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ÖNSÖZ 
id» 


Bizleri varlık âleminin en şereflisi olarak yaratan, akıl ve irade gibi 
sayısız nimetlerle donatan, hakkında hayır dilediği kullarını dinde fa- 
kih kılan, dünyada zâhid yapan ve onlara hatalarını görecek basireti 
veren Allah'a hamdolsun. 

Hak olarak gönderilen, hakkı tebliğ ederek bizlere doğru yolu 
gösteren, her haliyle örnek olan, Efendiler Efendisi Muhammed 
Mustafa'ya [sallallahu aleyhi vesellem] salât ve selâm olsun. 


Hidayet önderleri kılınan, hayat kandilleri sayılan, nübüvvet mek- 
tebinde yetişen, nebevi ahlâkla kemale eren ve güzel ahlâkları ile üm- 
mete örnek olan Ehl-i beyt'e selâm olsun. 

Gönül semamızın yıldızları sayılan, dinde anlayış sahibi kılınan, 
İslâm'ın esaslarını gereği gibi kavrayıp amel eden ve bizlere kadar 
ulaştıran ashâb-ı kirâma selâm olsun. 

Ashâb-ı kirâma, selef-i salihine, eimme-i müctehidine ve din gü- 
nüne kadar onlara tâbi olanlara da selâm olsun. 

Kıymetli okuyucumuz; 

İslâm ilimleri alanında fıkıh ilminin ayrı bir yeri ve önemi vardır. Bu 
sebeple İslam”ın ilk döneminden itibaren pek çok âlim bu alana yönel- 
miş, bu hususta çok kıymetli çalışmalar yapmış, takdire şayan eserler ka- 
leme almıştır. Bununla birlikte, fıkıh ehli arasındaki ictihad farklılıkları 


22 • RUÜSÜ”L-MESAİL 


ilgi alanı olmuş ve bu konuda eserler de çoğalmaya başlamıştır. Fakihler 
arasında ortaya çıkan farklı görüşleri derleyen eserler, hilafiyat türünü 
oluşturmuş ve bu konuda yazılan eserler genellikle “ihtilaf, muhtelef, 
mesail, mesailüT-hilaf, ta'lik, ta'lika, tarika, nüket, nüketü7-mesail” gibi 
kelimelerle isimlendirilmiştir. Buna göre hilâf ilmine, “mukayeseli hu- 
kuk” veya “mukayeseli İslâm hukuku” adı verilmesi daha uygundur. 


“Çekişmek, anlaşamamak, karşı gelmek, eşit olmamak, geride 
kalmak, bir diğerinin yerine geçmek, farklı görüşe sahip olmak, biri- 
nin tuttuğu yoldan başka bir yol tutmak” gibi manalara gelen ihtilaf, 
farklı mezhepler arasında olabileceği gibi, aynı mezhep içerisinde de 
olabilir. Farklı mezheplere veya aynı mezhebe mensup kişilerin, farklı 
görüşlere sahip olmalarına ihtilaf, diğer görüşlere karşı farklı bir tavır 
ortaya koymalarına ise hilaf denir. 

İhtilaf ve hilâf kavramları, İslâm âlimlerinin dini bir meselenin 
hükmü üzerinde fikir birliği etmeleri ve bütün müslümanların ortak- 
laşa benimsedikleri dini hükümler anlamlarına gelen icmâ kavramının 
zıddını temsil eder. İhtilaf, ister fakihlerin isterse fıkıh mezheplerinin 
ictihada açık konularında olur. İman ve inanç esaslarında ise ihtilaf 
câiz olmaz. Dolayısıyla dinin fürü meselelerinde ihtilaf yasaklanmış 
değildir. Belli bir konuda insanların farklı durumlarına göre farklı hü- 
kümler koyan naslar bulunduğuna göre, bu tür konularda görüş ayrı- 
hklarına yol açacak ictihadın câiz olması imkânsız değildir. İmandaki 
ihtilaf gazaba, ictihaddaki ihtilaf ise rahmete vesiledir. Nitekim bir ha- 
dis-i şerifte, “Ümmetimin (müctehid imamlarının) ihtilafı rahmettir”! buy- 
rulmuştur. Bundan dolayıdır ki müctehid, ictihadında hata etse bile 
sevap alır. Sevap verilen şey, ilâhi gazaba sebep olmaz, rahmete se- 
bep olur. Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi vesellem], Kur'an ve Sünnet'te 
cevabını bulamadıkları konularda sahabeye verdiği ictihad izninin de 
ihtilafa sebep olacağı gayet açıktır. Nitekim Allah Resülü [sallallahu aleyhi 
vesellem], “Müctehid, ictihadında hata ederse bir, isabet ederse iki sevap alır”? 
buyurmuştur. Hadiste hata edene bir sevap verilmesi, ihtilafın tecviz 
edildiğini gösteren bir başka delildir. 

1 Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 288. 
2 Buhari, Ttisim, 21; Müslim, Akzıye, 15. 
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Bu çerçevede ihtilaf, mezheplerin görüşlerinin anlaşılmasında ve 
temellendirilmesinde önemli bir yere sahiptir. Zira bir kimsenin diğer 
mezhep fakihlerinin iddialarına cevap verebilmesi için kendi mezhebi- 
ni delilleriyle bilmesi önemli olduğu kadar diğer mezheplerin delilleri- 
ni bilmesi de büyük önem arzeder. Dahası bu hususta yazılan eserleri 
tetkik eden bir kimse, fakihlerin ve müctehidlerin ihtilaflarının kaynak- 
larını anlar, tartışma alanı olarak gördüğü yerlerde sözü düzgün kul- 
lanmaya ve delilleri kuvvetlendirmeye çalışır. Böylece meseleleri ezber- 
leme ve onların kaynaklarını öğrenme yolu kolaylaşır. Müctehidlerin 
ihtilaflarını ve ihtilaf sebeplerini öğrenmek, aralarında ihtilafa rağmen 
hepsinin Allah'ın kitabı ve resülünün sünnetinin şaşmaz düstur ve ha- 
kem oluşunda ittifak ettiklerini kavramaya vesile olur. Hilaf ilmi, Kitap, 
Sünnet, icma ile ictihadların bağlantısının ortaya konulması açısından 
önemlidir. Bu ilim fıkhi mezheplerin gereği gibi değerlendirilmesine 
katkı sağlar. İhtilafların ve delillerinin bilinmesi fıkhi hükümlerin tek 
bir görüş etrafında sıkıştırılmasının imkânsız oluşunu ortaya koyar. 
Ayrıca hilafı bilen kimse, imamların ictihadlarının kaynaklarını ve de- 
lillerini öğrenir. Hilaf, makâsıdü'ş-şeriayı idrake yardım eder. Çünkü 
ihtilaf durumunda tercih edilen ictihad, hilaf sayesinde insana huzur 
verir. İctihadı sahih yol ve güçlü delil üzerine bina eder. 


Evet, bu husus, müspet olarak kullanıldığında fıkıh ilminde çok 
faydalı neticelerin doğmasına, fıkıh bilgi ve düşüncesinin ilerlemesi- 
ne de vesile olur. Ancak taassubf bir yaklaşımla ele alınırsa, var olan 
zahiri ihtilafların daha da derinleşmesine sebebiyet verir. Zira ihtilafın 
amacı, meselenin hakikatini ortaya koymaktır. Hakkı reddetmek, has- 
mı susturmak, üstün gelmek ve böbürlenmek amacıyla yapılan muha- 
lefet zaten caiz değildir. Sahabeden itibaren ilk nesillerin tartışmaları, 
hakkı bulmak ve ilimde yardımlaşmak içindi. Hakkı aramak için yapı- 
lan tartışma, dinin kabul ettiği bir husustur ve farz-ı kifayedir. 

Unutmamak gerekir ki Kur'ân-ı Kerim, içi faydalı ilaç ve şuruplarla 
dolu bir eczanedir. Resül-i Ekrem de bu ilaç ve şurupları nasıl kullanı- 
lacağını öğreten mahir bir hekimdir. Sahabe ise bu ilaçları kullanarak 
her türlü illetten şifa bulan bir nesildir. Hiç şüphesiz Allah Resülü [sal- 
lallahu aleyhi vesellem], kendisine gelen insanlara hastalık ve mizaçlarına, 
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istidat ve kabiliyetlerine göre ilaç olacak ayrı ve farklı zikirleri tavsiye 
etmiştir. Ayrıca Kur'ân-ı Kerim ve hadis-i şeriflerde manası kesin ve 
belli olan muhkem âyet ve hadisler olduğu gibi, manaları ihtimal da- 
hilinde müteşâbih, müşterek ve mecazi olan âyet ve hadisler de mev- 
cuttur. Sonra bir sahabinin, Peygamber Efendimiz'den işittiklerini, bir 
diğer sahabi işitmemiş olabilir. Yine Resül-i Ekrem'in bir sahabiye söy- 
ledikleri, diğer bir sahabiye söyledikleriyle farklı olabilir. Bunun gibi 
müctehid imamlar da müteşâbih âyet ve hadisleri farklı yorumlamış 
olabilir. Zaten mezheplerin ortaya çıkması da bu sebeplerden dolayı- 
dır. Zira her insanın zekâ ve kavrayış biçimi, sanat ve meslek becerisi 
farklıdır. Haddizatında bu farklılık hayatın bir gerçeğidir. İnsanlar ve 
fikirler birbirinden farklıdır. İnsanların duyguları, tepkileri ve olayla- 
ra yaklaşım biçimi birbirinden ayrıdır. Ancak burada dikkat edilmesi 
gereken husus, taassuptan uzak muhaliflere karşı geniş bir tahammül 
ve engin bir hoşgörüye sahip olmaktır. Sahabiler de böyle idi. Ashap, 
Resülullah döneminde bile ictihadi hükümlerde ihtilaf eder, ancak Hz. 
Peygamber'e müracaatla ihtilaflarını hallederlerdi. Sahabe, farklı icti- 
hadları tenkit etmekle birlikte muhaliflerine karşı geniş bir tahammül 
ve hoşgörü sahibiydi; ortaya çıkan yeni bazı meselelerde ihtilaf ettikleri 
halde her biri diğerinin muhalefetini kınamaksızın câiz görür ve insan- 


ları ferdi ictihadlardan engellemeye asla çaba sarfetmezdi. 


Diğer önemli bir husus ise iki veya birkaç mezhebin zıt görüş- 
lerini birbirine karıştırmak süretiyle telfik yapmaktır. İki ya da daha 
fazla müçtehidin görüşünden yeni bir hüküm ortaya çıkarmak, bir 
anlamda içtihada ehil olmayan birinin içtihad etmesi demektir ki bu 
da bütün âlimlerin ittifakı ile câiz değildir. Zira telfik günaha yol açar. 
Haramların mübaha dönüşmesine zemin hazırlar. Fıkhın kısmen ya da 
tamamen bozulmasına sebebiyet verir. Örneğin Hanefi mezhebinde bâ- 
liğa olan bir kadın ile nikâh akdinin sıhhatinde, velisinin izni şart değil 
iken diğer mezheplerde nikâh akdinin sahih olabilmesi için velisinin 
izni şarttır. Mâliki mezhebinde akit esnasında şahitlerin hazır bulun- 
ması şart değil iken diğer mezheplerde şarttır. Şâfii mezhebinde nikâh 
esnasında mehrin belirlenmesi şart değil iken Mâliki mezhebinde şart- 
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tır. Hanefi mezhebinde vücuttan çıkan kan abdesti bozarken Şâfii mez- 
hebinde bozmaz. Hanefi mezhebinde yabancı kadının derisine dokun- 
mak abdesti bozmazken Şâfii mezhebinde bozar. Kısacası keyfi olarak 
dört mezhebin kolaylıklarını toplayarak buna göre amel etmek, câiz 
değildir. Ancak zaruret halinde veya maslahat gereği dört mezhepten 
birine geçiş yaparak taklit etmek câizdir. Fakat bu taklit, keyfi ve nefis- 
ten gelen bir arzu ile olursa câiz değildir. Dört mezhebin tamamı hak- 
tır. Hepsi de aynı dinin kaynağından alınmıştır. Bütün mezheplerde 
azimet denilen güç ameller olduğu gibi, ruhsat denilen kolay ameller 
de vardır. Azimetle amel etmek takva gereğidir, çok büyük sevaplar ka- 
zandırır. Ancak bir özür nedeniyle azimetle amel edemeyen bir kimse- 
nin, ruhsatla amel etmesi de câizdir. Bu durumda azimetle amel etmiş 
gibi sevap kazanır. Her mezhepte kişinin kendi mezhebindeki azimetle 
amel etmesi esastır. Hatta kendi mezhebindeki ruhsatla amel etmesi, 


diğer mezhebin azimetine göre amel etmesinden daha faziletlidir. 


Fıkıh ehli arasındaki ictihad farklılıklarını ele alan ve farklı görüş- 
leri derleyen birçok eser vardır. Bu alanda kaleme alınan en önemli 
eserlerden biri de Allâme Zemahşeri'nin Ruüsü1-Mesâil adlı meşhur 
telifidir. Zemahşeri bu eserinde, mensubu olduğu Hanefi mezhebi- 
nin Şâfii mezhebinden farklı olan görüşlerini çoğunlukla herhangi bir 
tercihte bulunmadan karşılıklı deliller bağlamında mukayeseli olarak 
okuyucuya sunmuş, fürü-i fıkıhta mezhep taassubundan uzak çok 
yönlü bir fıkıh düşüncesini kazandırmayı amaçlamış ve iki tarafın de- 
lillerini ortaya koymak suretiyle Hanefi ve Şâfii mezhepleri arasındaki 
ihtilafları kısa bir biçimde ortaya koymaya çalışmıştır. 


Bizler de her kuşak nesle faydalı olacağını düşündüğümüz bu eseri, 
akıcı ve güncel bir dille yayına hazırlayarak siz okuyucularımıza sunduk. 


Bu vesileyle yüce Allah'tan bizlere faydalı ilim verip onunla amel 


etmeye muvaffak kılmasını niyaz ediyoruz. 


Siraceddin Önlüer 


ZEMAHŞERİ'NİN HAYATI 
ii» 


Zemahşeri, 467 (1075) yılında Hârizm bölgesinde bulunan Zemah- 
şer'de doğdu. Mekke'de uzun süre ikamet ettiği ve Kâbe'ye mücavir ola- 
rak bulunduğu için “Cârullah” lakabıyla meşhur oldu. Mensup bulundu- 
ğu bölgenin övünç kaynağı sayıldığı için de “Fahr-i Hârizm” diye anıldı. 


Asıl ismi Mahmud olan Zemahşeri, Ebü1-Kasım künyesini aldı. 
Çocukluğunda uğradığı bir kaza nedeniyle ayağının biri dizinden ke- 
sildi ve ağaçtan takma bir ayakla yürümek zorunda kaldı. Gerek sakat- 
lığı gerekse ailesinin geçim sıkıntısı çekmesi yüzünden ilim ve takva 
sahibi bir mahalle imamı olan babası Ömer, onun terzi olmasını uygun 
gördü ve terzilik mesleğine verdi. Ancak o, okuyup âlim olmak istedi. 
Onun ilim tahsili hususundaki ısrarı üzerine babası onu Hârizm'e geti- 
rip bir medreseye yerleştirdi. Burada birçok âlimden dersler aldı. Şeyh 
Ebü Ali ed-Darir el-Edib'den edebi bilgileri, İmam Rükneddin Mahmud 
el-Usüli ve İmam Mansür'dan ilm-i usül ve Şeyh Sedid el-Hayyati'den 
fıkıh öğrendi. Lugat, nahiv, tıp gibi alanlarda döneminin en meşhur 
Mu'tezile âlimi kabul edilen Ebü Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi 
el-İsfahâni'nin fikirlerinden etkilendi. Hârizm'de Mu'tezile mezhebi- 


nin görüşlerini yaydığı söylenen Dabbi, Zemahşeri'yi yetiştirmesinin 
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yanında ona her türlü maddi ve manevi yardımda bulunup bazı devlet 
adamlarıyla tanışmasına vesile oldu. 


Zemahşeri, yetişme devresinde Hârizm ve Horasan bölgelerinde 
pek çok şehre gitti ve buralarda birçok ders halkasına katılarak bilgi- 
lerini ilerletti. Özellikle de Buhara'da çok sayıda âlimden fıkıh, usül-i 
fıkıh, hadis, tefsir, kelâm, mantık, felsefe ve nahiv dersleri aldı. 


Ardından Bağdat'a gitti ve orada Ebü'l-Hasan Ali b. Muzaffer en- 
Nisâbüri ve Ebü Nasr el-İsfahâni'nin ders halkalarına katılarak ede- 
bi ilimler okudu. Ebü1-Hattöb Nasr b. Ahmed İbnü1-Batir, Ebü Sa'd 
eş-Şekkâni ve Ebü Mansür Nasr el-Hârisi'den hadis ilmi tahsil etti. Ebü 
Abdullah ed-Dâmegâni'den ise hadis ve fıkıh dersleri aldı. 


Sonra Mekke'ye gidip orada beş yıl kadar kaldı. Bundan dolayı 
“Cârullah” (Allah'ın komşusu) lakabı ile anıldı. Mekke'de Ebü Bekir 
Abdullah b. Talha el-Ya'büri'den Sibeveyhi'nin el-Kitâb'ını okudu. 
Ebü's-Saâdât İbnü'ş-Şeceri'den nahiv ve edebiyat tahsil etti. 


Daha sonra yurdu olan Hârizm'e döndü. Devrin hükümdarı Atsız'dan 
iltifat gördü ve yazdığı Mukaddimetü Edeb adlı eserini ona ithaf etti. 


Son derece zeki ve kavrama gücü yüksek olan Zemahşeri, hemen 
hemen her ilimde söz sahibi oldu. Dil, edebiyat, belâgat, kelâm, tefsir, 
hadis ve fıkıh gibi ilimlerde büyük pay sahibi oldu, bu ilimlerde bü- 
yük imam olarak nitelendirildi ve ünü tüm bölgelere yayıldı. Özellikle 
Arap dili ve edebiyatı konusunda otorite kabul edildi ve Arap asıllı 
olmamasına rağmen “ŞeyhüT-Arabiyye” diye nitelendirildi. Hatta 
Mekke'de bulunduğu sırada Ebükubeys dağına çıkıp, “Ey Araplar! 
Atalarınızın dilini gelin benden öğrenin” diye seslendi. 


Zemahşeri, hayatının ilk kırk beş yılında makam ve mevki peşinde 
koştu. Şan ve şöhret düşkünü oldu, hırslı ve kibirli biri oldu. Birçok şii- 
rinde kendisinden ve eserlerinden övgüyle söz etti. Rahat bir hayat ya- 
şamak için devlet adamlarına methiyeler yazdı. Kırk beş yaşında iken 
şiddetli bir hastalığa yakalandı. Bu sırada gördüğü bir rüya üzerine 
devlet adamlarına bir daha methiye yazmamaya, onlardan herhangi 
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bir şey talep etmemeye karar verdi. Bu hastalıktan sonra adeta bir du- 
rulma ve olgunlaşma sürecine girdi, ömrünün sonuna kadar kanaatkar 
ve mütevazi bir alim olarak yaşadı. Sağlığına kavuştuktan sonra tekrar 
Mekke'ye gitmek üzere yola koyuldu. Burada meşhur tefsiri el-Keşşâf'ı 
yazmaya başladı ve iki yıl dört ay gibi bir zamanda eserini tamamla- 
dı. Bu arada Arap yarımadasının birçok bölgesini dolaştı. Seyahatleri 
esnasında Arap kabileleriyle ilgilendi; Arapça'nın incelikleri ve farklı 
lehçeleri hakkında geniş bilgi edindi. 


Bir süre sonra memleketine dönmeye karar verdi. 533 (1138) yı- 
lında bir defa daha Bağdat'a uğradı. Burada hem ders verdi hem de 
Nizâmiye Medresesi müderrisi Mevhüb b. Ahmed el-Cevâliki'nin 
derslerine katılıp altmış altı yaşında iken ondan icâzet aldı. Ardından 
Hârizm'e giderek Özbekistan sınırları içindeki Cürcâniye'ye yerleşti ve 
538 (1144) yılında arefe gecesi burada vefat etti. 


Fıkıhta Hanefi, itikadda Mu'tezile olan Zemahşeri”nin ömrünün son 
yıllarında tövbe ettiği ve i'tizâlden döndüğü rivayet edilir. Bu rivayete 
göre eserlerini i'tizâl dönemindeyken yazmış, Ehl-i sünnet'e döndükten 
sonra eserlerini düzeltmeye vakit bulamadan vefat etmiştir. İlk günden 
bu yana İslâm âlemi, itikadi meseleler dışında onun eserlerinden istifa- 
de etmiştir. Son dönemin en büyük âlimlerinden Ömer Nasuhi Bilmen 
bile Zemahşeri'nin fıkıh bakımından Hanefi mezhebine bağlı “âbid” ve 
“zahid” bir kişi olduğunu belirtirken, itikadi olarak “Mu'tezile”ye eği- 
limli olmasını ise “teessüf” edilecek bir vaziyet olarak tarif etmiştir. 


Eserleri 


Zemahşeri, otuzu aşkın eser yazdı. Muhtelif dallarda hizmet veren 
bu eserlerden bazıları şunlardır: 

1. el-Keşşüf. Eser, Razi, Beyzâvi, Nesefi, Ebüssuüd gibi Sünni mü- 
fessirler için temel kaynak olmuş ve üzerine birçok çalışma yapılmıştır. 

2. NüketüT-İvüb fi Garibi'-İ'râb. Kur'an'daki garip lafızların i'rabına 
dairdir. 


3. el-Keşf fiT-Kırâât. Kıraat ilmine dairdir. 
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4. el-Fâik fi GaribiT-Hadis. 

5. el-Muhtasar min KitübiT-Muvüfaka beyne EhliT-Beyt ve's-Sahâbe. 
İsmail b. Ali es-Semman”ın Ehl-i beyt'in ve sahabenin faziletine dair 
eseri için yapılan bir ihtisar çalışmasıdır. 

6. el-Minhüc fi Usüli'd-Din. 

7. el-Mufassal. Arap gramerine dairdir. 

8. el-Ünmüzec. Nahivle ilgili olan eserdir. 

9. el-Müfred veT-Mürekkeb. Nahivle ilgili küçük bir risaledir. 

10. Şerhu Ebyâti Kitâbi Sibeveyhi. 

11. el-Esmâ fi-Luga. 


12. MukaddimetüT-Edeb. Arapça öğrenmek isteyen Hârizm Hüküm- 
darı Atsız b. Muhammed için telif edilen bir sözlüktür. 


13. Esâsü 1-Belâga. Arapça mecazlar sözlüğüdür. 

14. Kitâbü T-Cibâl veT-Emkine ve -Miyâh. Coğrafya ve tarih sözlüğü. 

15. Divânü T-Edeb. Zemahşeri'nin 5000 beyitten fazla şiirini içeren 
eseri. 

16. el-KıstisüT-Müstakim fiT-Arüz. 

17. NevübiguT-Kelim. Kısa vecizeler. 

18. A'cebü1-Aceb. Şenferâ'ya ait Lâmiyyetü1-Arab adlı kasidenin şer- 
hidir. 

19. el-Emâli. 

20. Cevâhirü -Luga. 

21. ed-Dürrü'd-Dâir. 

22. Divânü't-Temsil. 

23. Divânü T-Hatab. 

24. DivünüT-Resüil. 

25. er-Râid fiT-Ferdiz. 

26. el-Ecnâs. 
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27. Atvüku”-Zeheb fi1-Mevâiz veT-Hutab. Edebi nesirle yazılmış 100 
kısa makaleden oluşmaktadır. 


28.en-Nasüihu1-Kibür. Müellifin edebi nesirle kendine hitaben kale- 
me aldığı dini ve ahlâki nasihatleri içerir. 


29. Reblu1-Ebrür. Dört halifenin, büyük sahabilerin ve fakihlerin 
hikmetli sözleriyle ibret alınacak hikâyeler ve meşhur şairlerden ikti- 
baslar içerir. 


30. Hasütsü1-Aşereti1-Kirümi1-Berere. Aşere-i mübeşşereden on sa- 
habinin biyografisine dairdir. 

31. RisâletüT-Esrâr. 

32. Tu Yimü1-Mübtedi ve İrşüdü1-Muktedi. 

33. Ruüsü1-Mesüil fiT-Fıkh. Hanefi ve Şâfii mezhepleri arasında ih- 
tilaflı olan fıkhi konuları ihtiva eder. 


Siraceddin Önlüer 


TEMİZLİK KİTABI 
Se 


1. MESELE: NECASETİN GİDERİLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre necâsetin sirke, gül suyu ve pekmez gibi sıvı 
maddelerle giderilmesi câizdir. 


Şâfüler'e göre ise caiz değildir. 


Bize göre bu sıvılarla abdest almak câiz olmasa da necâseti gider- 
mek câizdir. Zira necâseti gidermekten maksat temizliktir. Temizlik ise 
abdestin aksine suyla gerçekleştiği gibi diğer sıvılarla da gerçekleşir. 
Abdest ise kirliliği hükmen kaldırmak için meşru kılınmıştır. Bu da 
ancak mutlak su ile gerçekleştirilebilir. 


Şâfiiler'in bu husustaki delilleri ise şu âyet-i kerimedir: 


Р ЖГ e 12 2 2 Bl ə. 
o 54-17 A Uod чай 9555 


“O, sizi temizlemek için gökten yağmur indirir” (Enfâl 8/11). 
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Allah Teâlâ, temiz suyu indirmek suretiyle bize ihsanda bulun- 
muştur. Şayet su dışındaki sıvılar su yerine geçer denilse, bu durumda 


âyetteki minnet ve ihsan manası geçersiz kalırdı. 


2. MESELE: HURMA SUYU ile ABDEST ALMAK 
Biz Hanefiler'e göre hurma suyuyla abdest almak câizdir. 
Şafifler”de ise câiz değildir. 


Hurma suyu, hurmaların suya atılıp tadının suya geçmesiyle olu- 
şur. Fakat hurma sıkılarak su elde edilirse, bu durumda hurma suyu 
değil de hurma pekmezi denir ki her iki mezhebin ittifakı ile bununla 
abdest almak câiz değildir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şöyledir: Hz. Peygamber sallallahu 
aleyhi vesellem) cin gecesi İbn Mesud [radıyallahu anh) ile beraberdi. Ona, 
“Yanında su var mı yâ İbn Mesud?” diye sordu. İbn Mesud, “Hayır, 
sadece içinde hurma olan temiz suyum var” dedi. Bunun üzerine 


Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem], 
ГРУ РР РР, 
> АТ ы у 
“Güzel meyve, temizleyici su” buyurdu. Daha sonra içinde hurma 
olan suyla abdest aldı. Bu hadis, hurma suyuyla abdest almanın câiz 
olduğunun delilidir. 
Şafiiler ise hurma suyuyla abdest almanın hem ikamet bölgesin- 


deyken hem de sefer halindeyken caiz olmadığını söylediler. Delil ola- 


rak ise yağ ve pekmezi gösterdiler. 


з Peygamber Efendimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem], Töif dönüşü gece yarısı bir grup 
cinle görüştüğü geceye verilen isimdir. İbn Mesud'un [radıyallahu anh) anlattığına göre 
o gece Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) kaybolmuş, sahabiler onu aramış fakat 
bulamamışlardır. Nihayet gün ağarırken Hira dağı tarafından çıkagelmiş ve cinlerden 
gelen davet üzerine onlara İslâm'ı anlatmıştır. 

4 İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, 1/310 (nr. 300). 


5 Kastedilen delil, necis olan yağ ve pekmezin iki görüşten birine göre temizlenememesidir. 
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3. MESELE: SAFRAN SUYUYLA ABDEST ALMAK 


Biz Hanefiler'e göre ince kıvamlı olması kaydıyla safran suyuyla 
abdest almak câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, içine yaprak düşmesiyle değişen 
suyla abdestin câiz oluşundaki görüş birliğimizdir. Böylece safranla 
değişen suyla abdest almanın da câiz olması gerekir. 


Şafiiler ise şu âyeti delil olarak gösterdiler: 
ve SPA рени ИЕ 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin" (Mâide 5/6). 
Allah Teâlâ bizi aralarında vasıta olmaksızın sudan toprağa yönlendir- 
di. Safran suyuyla abdest almayı câiz kılmak ise su ile toprak arasına 
vasıta koymaktır. 


4. MESELE: KÖPEK DERİSİNİN TEMİZLENMESİ 
Biz Hanefiler'e göre köpek derisi tabaklama işlemiyle temiz olur. 
Şâfiiler'e göre ise temiz olmaz. 


Biz Hanefiler'in delili, Peygamberimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem] şu 
hadisidir: 


“Herhangi bir deri (güneşte bekletilip) tabaklanırsa” temiz olur.” 


Bu, sirkeye dönüşen içkinin helâl olması gibidir. Görüldüğü gibi 
Resülullah isallallahu aleyhi vesellem) köpek ve diğer hayvanlar arasında bir 
fark gözetmemiştir. 


6 Derinin, tuz gibi maddelerle yumuşatılıp temizlenerek kullanılabilir hale getirilmesine 
tabaklama ya da sepileme denir. 


7 Tirmizi, Libâs, 7 (nr. 1832); İbn Mâce, Libâs, 25 (nr. 3740). 
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Şafifler"in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
229 2 r 3 2 ələ ə 2ə À 
¿JI 5 


“Murdar hayvanlar size haram kılındı” (Mâide 5/3). Köpek murdardır. 


Çünkü ayni necâsettir (bizzat kendisi necistir). 


5. MESELE: ETİ YENMEYEN HAYVANLARIN DERİSİNİN 
TEMİZLENMESİ 


Biz Hanefiler'e göre eti yenmeyen hayvanın derisi (şer'i) kesimden 


sonra temiz sayılır. 
Şâfiiler'e göre ise sadece tabaklama ile temiz sayılır. 


Açıklamak gerekirse; biz Hanefiler'e göre bir eşek veya katır yahut 
kurt kesilirse, derisi kesimle birlikte temiz sayılır. Şâfiiler'e göre ise ta- 


baklama gerekir. 
Bizim delilimiz şu hadistir: 
217 
“Derinin tabaklanması, hayvanın boğazlanmasıdır.”© | 


Şafifler ise bu kesim onun etini bile temiz kılmamıştır, derisini na- 
sıl temiz kılsın, demişlerdir. 


6. MESELE: HAYVAN YÜNÜ ve KEMİĞİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre kemik ve kılda hayat yoktur. Dolayısıyla ruh 
sahibi öldüğünde kemik ve yünü necis sayılmaz. 


Şâfiiler'e göre ise kemik ve kılda hayat vardır ve hayvanın ölümüy- 
le birlikte kemik ve kılı (yünü) necis sayılır. 


— 


g Beyhaki, es-SüneniiT-Kübrâ, 1/21 (nr. 71). 
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Bizim bu konudaki delilimiz, 


“Canlı hayvandan kesilen parça ölü hükmündedir” hadisidir. 


İkinci bir delil olarak da şunu söyleyebiliriz: Şayet yünde hayat 
olsaydı kesilmesi acı verirdi. Bu da yünde hayat olmadığını gösterir. 


ŞAffiler ise şu âyeti delil olarak gösterirler: 
8 r “ 1 1 lə, 1 = 
(əzə gö ША! 54 yə də 
“Diyor ki: Şu çürümüş kemiklere kim hayat verecek?” (Yasin 36/78). Allah 
Teâlâ bu âyette kemikte hayatın olduğunu söylemiştir. Bu da kemikte 
hayat olduğunu gösterir. 
7. MESELE: TEMİZLİKTE NİYETİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre gerek abdestte gerek hayız ve nifas guslünde 
niyet şart değildir. Teyemmümde şart olmasında ise ihtilaf yoktur. 


Şâfiiler'e göre ise niyet bunların hepsinde şarttır. 
Bu meseledeki delilimiz şu âyettir: 
s > öğe 33 q ү, vE 12 ETIT Ta .€ SN 
S €. ın..." 
gələdi Lİ 
“Ey iman edenlerl Namaz için kalktığınız zaman yüzlerinizi ve dirsekler- 
le birlikte ellerinizi yıkayın” (Mâide 5/6). 


Allah Teâlâ bu âyette abdestin şartlarını zikretmiş ve niyeti şart koş- 


mamıştır. Bu ise niyetin temizliğin şartlarından biri olmadığına delildir. 


9 Taberâni, el-Mu“cemiü1-Kebir, 2/57 (nr. 1276). 
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Şâfüler ise, 
2022 Gü Zal di ly I 3117.1 2; 


“Halbuki onlar, dini yalnızca O'na has kılarak ve Hanifler olarak Allah'a 
kulluk etmekten (ihlâslı olmaktan) başka bir şeyle emrolunmadılar” (Beyyine 
98/5) âyetini delil gösterdiler. Çünkü ihlâs niyetin tâ kendisidir. 


8. MESELE: TEMİZLİKTE AĞZA ve BURNA SU VERMEK 


Biz Hanefiler'e göre ağza ve burna su vermek abdestte sünnet, gu- 
sülde ise farzdır. 


Şâfüler'e göre her ikisinde sünnettir. 
Mâlikiler'e göre ise her ikisinde de farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Resülullah”tan [sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


° í А 
EİN AZİZ un 1 
"o 


“(Tüm) Tüylerinizi ıslatın ve cildinizi yıkayın. 


Hiç şüphe yok ki burunda tüy vardır. Bu sebeple burna suyu ulaş- 
tırmak vaciptir. 


Şafiiler”in bu konudaki delili ise şu âyet-i kerimedir: 


bd? ii öle 
“Eğer cünüp iseniz temizlenin” (Mâide 5/6). 


Allah Teâlâ bu âyet-i kerimede bize ağza ve burna su vermeyi em- 
retmedi (Bu sebeple ağza ve burna su vermek vâcip değil, bilakis sün- 
nettir). 


10 bk. Ebü Davud, Tahâret, 99 (nr. 248); Tirmizi, Tahâret, 78 (nr. 106); İbn Mâce, Tahâret, 
106 (nr. 597). 
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9. MESELE: ABDESTTE TERTİBİN HÜKMÜ 


Biz Hanefilere göre abdestte tertip (sıralama) abdestin farzların- 
dan değildir. 


Şâfiiler'de ise abdestin farzlarındandır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyet-i kerimedir: 

33 лы. xı də ƏL xi “> Р. 
Ce İŞİN ŞE çol SELİN «А AZN ızı 
T 2 : “ "də -$ “ va .. 

oba əə əə İŞ İN э; 


“Sadakalar ancak şunlar içindir: Fakirler, yoksullar, zeküt toplayan me- 


murlar, müellefe-i kulüb (kalpleri İslâm'a ısındırılacaklar), köleler, borçlular, 
Allah yolunda cihada çıkanlar ve yolcular” (Tevbe 9/60). 


Allah Teâlâ bu kişileri sıralayarak saydı. Fakat bununla beraber 
birinin bir diğerinin önüne geçirilmesi de câizdir. Dolayısıyla abdestte 
de aynı şekilde bir farzın diğerinin önüne geçirilmesi câizdir. 


Şafifler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak gösterdiler: 
ачи рие ee iç ийй 
ой е5 И, “AA ŞAGİ Lİ 
“Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman, yüzlerinizi ve dir- 


seklerinizle beraber ellerinizi yıkayın, başlarınızı meshedin, iki aşık kemiğiyle 
beraber de ayaklarınızı yıkayın” (Mâide 5/6). 


Allah Teâlâ bu âyet-i kerimede temizliği kısımlayarak sıraladı. 
Dolayısıyla bu sıralamaya uymak her ibadette şarttır. 


10. MESELE: BAŞI MESHETMENİN EN AZ MİKTARI 

Biz Hanefiler'e göre başın dörtte birinden azını meshetmek câiz 
değildir. 

Şâfiiler'e göre ise bu miktar ne dörtte biri ne de daha azıdır. Öyle ki 
suyun, bir yahut iki saç teline isabet etmesi yeterlidir. 
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Bizim bu husustaki delilimiz, 

. 4 23 ) “< оа 
“...Başlarınızı meshedin” (Mâide 5/6) âyet-i kerimesidir. Zira Allah 

Teâlâ bu âyet-i kerimede başı, miktar belirtmeksizin mutlak olarak 

zikretmiştir. Dolayısıyla açıklaması Peygamberimiz'in diliyle, meşru 

kılınması ise onun fiiliyle olur. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem), 

abdest alırken başının üst kısmını meshetmiştir. Başın üst kısmı ise 


dörtte birine tekabül eder. 


Şafiiler de aynı şekilde, 


“...Başlarınızı meshedin” (Mâide 5/6) âyet-i kerimesini delil göstermiş- 
lerdir. Allah Teâlâ bu âyette başın meshedilmesi konusunda miktar be- 
lirtmemiştir. Dolayısıyla başın birazının bile meshedilmesi durumun- 


da sorumluluk yerine getirilmiş olur. 


11. MESELE: MESHİN ADEDİ 
Meshin adedi, biz Hanefiler'in yanında bir keredir. 
Şâfiiler'in yanında ise üç keredir. 


Bizim delilimiz, Peygamberimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem] abdest 
alırken başını bir kere meshetmesidir." Bu, Resülullah Efendimiz'in 
(sallallahu aleyhi vesellem| temizlikte bir defa meshettiğini gösterir. Buna 
göre, başı meshederken, mest üzerine meshte olduğu gibi bir defa 


mesh yeterlidir. 


Şâfiiler'in delili ise Peygamberimiz'den sallallahu aleyhi vesellem] ri- 
vayet edilen Şu hadistir: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem) abdest 
alırken uzuvlarını üçer üçer yıkamış ve şöyle buyurmuştur: 


п Buhâri, Vudú, 42 (nr. 192); Müslim, Tahâret, 7 (nr. 18-19). 
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e Жи о ears an (Ee о ел лл a 14 
(3525 Jā azı yl 315323 45 ga AZƏYİ 523900523 İlə 
“Bu abdest, benim ve benden önceki peygamberlerin abdestidir. Her kim ki 


bunun üzerine ziyade yapar veya bunu eksiltirse haddi aşmış ve kendine zulmet- 
miş olur.” Bu hadis, başın meshinde tekrarın şart olduğunu gösterir." 


12. MESELE: KULAKLARIN MESHTEKİ YERİ 


Biz Hanefilere göre kulaklar baştan sayılır. Önü ve arkası başla 
birlikte meshedilir.” 


Şâfiiler'e göre ise, kulaklar ne baştan ne de yüzden sayılır. Bilakis 
kulakların meshi için yeni bir su gerekir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Peygamberimiz'den {sallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadistir: 


“Kulaklar baştan sayılır.” 


Şafiiler ise delil olarak şunları söylemişlerdir: Kulaklar hac ibadetin- 
de saç kesme hususunda baştan sayılmadığı gibi, abdestte de baştan 
sayılmaz. Dolayısıyla abdestte kulakları mesh için yeni bir su gerekir. 


12 İlk kısmı için bk. Beyhaki, es-SinenüT-Kübrü, 1/80 (nr. 385). İkinci kısım için bk. Ebü 
Davud, Taharet, 51 (nr. 135). 

13 Bu görüş zayıftır. Tercih edilen görüş bir defa meshedilmesidir. Üç kere meshetmek ise 
sünnettir. 

14 Baş meshedildikten sonra yeni bir su alınmaz. Aksine başın meshinden kalan su ile ku- 
laklar meshedilir. 

15 Ebü Davud, Tahâret, 50 (nr. 134); Tirmizi, Tahâret, 29 (nr. 37); İbn Mâce, Tahâret, 53 (nr. 478). 

16 Hac ibadetinde kulak üstünde çıkan tüylerin kesimiyle saç kesimi tamamlanmaz. Bu 
da kulakların baştan bağımsız başlı başına bir uzuv olduğunu gösterir. Zira kulaklar 
baştan sayılsaydı, kulak tüyleri kesilerek ihramdan çıkılabilirdi. 
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13. MESELE: İSTİNCANIN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre istinca vâcip değil, bilakis sünnettir. 
Şafiiler e göre ise farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu hadis-i şeriftir: 


БЕЗ Уз рибу 
“Таз ile istinca yapmak isteyen kimse tekli sayılarla yapsın. (Taş vb. şey- 
lerle) İstinca yapmak istemeyen kişiye ise zorlama yoktur.” Biz Hanefiler 
bu hadisten yola çıkarak şu konuda ittifak ettik: Su ile istincanın terki 


câizdir. Eğer istinca vâcip olsaydı su ile istincanın terki câiz olmazdı. 
Bu da istincanın vacip olmadığını gösterir. 


Şafifler ise şu hadisi delil olarak göstermişlerdir: 


>. би ө € Fa x ə əş 12 . | 1 “171 1 о. 5:8 .1  #E at 
Ет 
“Sizden biriniz hücet giderdiği zaman, önünü ve arkasını kıbleye dönme- 
sin ve üç taşla istinca yapsın."" Bu hadiste istinca emredilmiştir. Bu emir 
ise istincanın farz olduğunu gösterir. 


14. MESELE: KAZA-İ HACET ESNASINDA 
KIBLEYE ÖNÜNÜ veya ARKASINI DÖNMEK 


Biz Hanefiler'e göre, kaza-i hâcet sırasında ister çölde (açık alanda) 
isterse evde (kapalı alanda) olsun kıbleye sırtını veya yüzünü dönmek 
câiz değildir. 

Şâfiiler'de ise (çöl gibi açık alanlarda câiz değil) bina gibi kapalı 
alanlarda ise câizdir. 


17 İbn Mâce, Tahâret, 23 (nr. 361). 
18 İbn Mâce, Tahâret, 16 (nr. 334), Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 5/414. 
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Bizim delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadistir: 


G EMRİ ыу ыйы 
K> “e 32533: < Falı bz 


Nam 


1 


“Şüphesiz ki ben sizin için bir çocuğun babası gibiyim. Öyleyse, siz- 
den biriniz hâcet giderdiği zaman, önünü ve arkasını kıbleye dönmesin.”" 
Peygamber Efendimiz {sallallahu aleyhi vesellem) bu emrinde bize açık ka- 
palı alan ayrımı yapmamış, genel olarak hacet giderirken ön ve arka- 
nın kibleye dönülmemesini emretmiştir. 


Şafiiler ise delil olarak şunları söylemiştir: Çöl gibi açık alanlarda 
hâcet giderme esnasında kıbleye yüz dönmememizin sebebi; Kâbe'yi 
yüceltmek, hürmetine leke sürmemek ve edep sınırlarını çiğnememek 
içindir. Fakat kıble ile hâcet gideren kişi arasında bir örtü olursa bu 
bizi Kâbe'ye karşı edep sınırlarını çiğnemeye sürüklemez. 


15. MESELE: ÖN ve ARKA DIŞINDA VÜCUDUN 
BAŞKA YERİNDEN ÇIKAN ŞEYLERİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre, ön ve arkadan çıkan şeylere ek olarak vücu- 
dun herhangi bir yerinden çıkan şeyler de abdesti bozar. 


Şâfiiler'e göre ise bozmaz. 


Bizim delilimiz, Resülullah”tan sallallahu aleyhi vesellem) rivayet edi- 
len şu hadis-i şeriftir: 


оа а 


“Her kim ki namaz kılarken kusarsa veya burnu kanarsa namazdan ay- 
rılsın, abdest tazelesin ve konuşmadığı yahut bir iş yapmadığı sürece dönüp 


19 İbn Mâce, Tahâret, 16 (nr. 334); Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 5/414. 
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namazını tamamlasın.” Bu hadis bize gösterir ki; kusmak veya burun 
kanaması abdesti bozan şeylerdir. Yani vücuttan çıkmışlardır ve necis- 
lerdir. Dolayısıyla hayız kanı gibi abdesti bozarlar. 


Şafifler ise Hz. Abbas'tan (radıyallahu anh] rivayet edilen şu hadis-i 
şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


ена 1539 


“Hacamat yaptıran kişinin abdest tazelemesi етеКтет.”? Bu hadis, ön 
ve arka dışında vücudun herhangi bir yerinden çıkan şeylerin abdesti 


bozmadığına delildir. 


16. MESELE: NAMAZDA KAHKAHANIN HÜKMÜ 


Bize göre (rükü ve secdeli) namazda kahkaha atmak abdesti bozar.?? 


Şafiiler e göre ise bozmaz. 


Biz Hanefiler'in delili, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu hadistir: 


Resülullah fsallallahu aleyhi vesellem] ashabıyla birlikte namaz kılıyor- 
du. Âmâ bir adam geldi ve kuyuya düştü. Ashaptan bazısı bu olay 
üzerine gülüştüler. Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi vesellem), na- 
maz bittikten sonra gülen kişilere abdestlerini ve namazlarını iade et- 


melerini emretti.” 


Bu hadis, namazda gülmenin abdesti bozduğuna delildir. Zira 
gülme sebepleri alay geçmektir. Fakat bu ağlanılması gereken bir olay- 
dır. Bu sebeple alaylı gülmenin kötülüğünü vurgulamak için, namaz- 
da gülen ve kahkaha atanların tekrar abdest alıp namazı iade etmeleri 


vâcip kılındı. 


20 Darekutni, es-Siinen, 1/154. 
21 Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrü, 1/141. 
22 Cenazenamazı gibi rükü ve secdesiz namazlarda kahkaha atmak abdesli bozmaz. 


23 Dârekutni, es-Siinen, 1/162; Heysemi, Mecinau z-Zeuñid, 1/246 (nr. 1278). 
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Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Namaz dışında abdes- 
ti bozmayan şeyler, namaz içinde de abdesti bozmaz. Tıpkı namazda 
birkaç adım atmak gibi. 


17. MESELE: TENÂSÜL UZVUNA DOKUNMANIN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'de tenâsül uzvuna dokunmak abdesti bozmaz. 
Şâfiiler'de ise avuç içiyle dokunulduğu takdirde abdesti bozar. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Kays b. Talak'ın (radıyallahu anh) Hz. 
Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet ettiği şu hadistir: Şöyle 
ki: Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) kendisine bu konu sorulduğunda, 


“O senden bir parça değil mi? 2! buyurmuştur. 


Bir başka delil ise Hz. Ali'den [radıyallahu anh) nakledilen şu haber- 
dir: O, şöyle demiştir: “(Abdest hususunda) Tenâsül uzvuma ve bur- 
numa dokunma arasında bir fark görmem.” 


Şafiiler”in delili ise Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şeriftir: 


2 ло р ҮҮ; 
02535 ЖТ ыд? 
“Tenâsül uzvuna dokunan kimse abdest alsın.”> Bu hadis konumuz 


için kesin bir delildir. 


24 İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1120. 
25 Ebü Davud, Tahâret, 70 (nr. 181); Nesâi, Gusül, 30 (nr. 443); İbn Mâce, Tahâret, 63 (nr. 
479-482). 
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18. MESELE: KADINA DOKUNMANIN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre kadına dokunmak abdesti bozmaz. 
Şafiiler“de ise bozar. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den isallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu haberdir: 


“Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) hanımlarını öper, sonra abdest 
tazelemeden namaz kılardı.” Bu haberden anlaşılan şudur ki; erkeğin 
erkeğe veya kadının kadına dokunmasıyla abdestin bozulmadığı gibi, 
erkeğin ve kadının birbirine dokunmasıyla da abdest bozulmaz. 


Şâfiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 


sezdi DE АЯ AZ İRİ əyi (35 5 
Ora a ШЖ A ЫШ АШИ 
“Şayet hasta veya yolculuk halinde bulunursanız veya içinizden biri 


ayakyolundan gelirse yahut kadınlara dokunmuşsanız ve bu hallerde su bula- 
mamışsanız, o vakit temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Mâide 5/6). 


TEYEMMÜM 
19. MESELE: NAMAZ VAKTİ GİRMEDEN TEYEMMÜM ETMEK 
Biz Hanefilere göre namaz vakti girmeden teyemmüm etmek 
câizdir. 
Şafiiler'e göre ise câiz değildir. 
Bizim bu konudaki delilimiz, Resülullah”tan [sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
2 çə” ” s o JW 3 2 3 s “| 1 
523) 3; 1 ] 2: 955 | 
“Teyemmüm, оп sene su kı bile mən abdestidir.””” 
Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi vesellem] bu hadiste teyemmümün 


26 Ebü Davud, Tahâret, 69 (nr. 179); Tirmizi, Tahâret, 63 (nr. 86); Nesâi, Tahâret, 121 (nr. 
170); İbn Mâce, Tahâret, 69 (nr. 502). 


27 bk. Ebü Davud, Tahâret, 125 (nr. 332). 
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namaz vakti girmeden önce mi, sonra mı yapıldığı konusunda bir ay- 
rım yapmamıştır. Dolayısıyla namaz vakti girmeden önce teyemmüm 
yapılması câizdir. 


Şâfiiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 


51415 ŞA As Й.. seal İl; „ьа 1-09 


“Ey iman edenlerl Namaza kalktığınız vakit... Şayet su bulamazsanız, 
temiz bir toprakla teyemmüm edin" (Mâide 5/6). Allah Teâlâ, bu âyet-i keri- 
mede bize abdesti veya teyemmümü namaza kalktığımız zaman yap- 
mamızı emretmiştir. Namazı, vakti girmeden kalkıp kılamayacağımız 
gibi vakit girmeden de teyemmüm alamayız. 


20. MESELE: MUKİM KİŞİNİN (SEFER HALİNDE OLMAYANIN) 
TEYEMMÜM YAPMASININ HÜKMÜ 


Hanefiler'e göre mukim olan kişi, cenaze namazını yahut bayram 
namazlarını kaçırma korkusu yaşarsa teyemmüm etmesi caizdir. 


Şâfiiler'e göre ise caiz değildir. 

Hanefiler”in bu meseledeki delili şudur: Fiili (namazı) kaçırma 
korkusu, vaktin çıkma korkusundan daha şiddetlidir. Vaktin çıkma 
korkusu sebebiyle teyemmümün câiz olduğu hususunda ittifak etmiş- 


tik. Dolayısıyla fiili (namazı) kaçırma korkusu sebebiyle teyemmüm 
yapmak (câiz olma konusunda) daha evladır. 


Şafifler"in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
z ¿í „(| совр 2 2o1(£ 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Maide 5/6). 
Âyette de görüldüğü gibi teyemmüm sadece su bulunamadığı durum- 
da şart koşulmuştur. Mukim olan kişinin ise su bulamaması düşünüle- 
mez. Dolayısıyla mukim olan kişinin teyemmüm etmesi câiz değildir. 
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21. MESELE: ABDEST ALMAYA YETMEYECEK KADAR AZ SUYU 
OLAN KİŞİNİN TEYEMMÜM ETMESİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre sefer halinde olan kişinin yanında bulunan 
suyu, âzalarını yıkamaya yetmeyecek kadar az ise bu durumda teyem- 
müm etmesi caizdir. 


Şafiflere göre ise bu kişi önce suyu kullanır, kalan özaları için de 
ayrıca teyemmüm eder. 


Bizim delilimiz şudur: Bir iş asıl ve bedelden” oluşuyorsa, bu 
durumda asıl olandan bir kısmın eksik kalması, tümünün yok olma- 
sı hükmündedir. Mesela bir kişi adam öldürmenin kefareti olarak bir 
köle özat etmek zorunda kalır ve köle ücretinin bir kısmını (sekizde bi- 
rinin yarısını) bulup diğer kısmını (sekizde birinin diğer yarısını) bula- 
mazsa, kefâret olarak köle âzat etmek yerine oruç tutabilir. Teyemmüm 
konusunda da aynı bu şekildedir. 


Şâfüler'in delili şu âyet-i kerimedir: 
Gİ faao İZLE НИКЕСИ 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Mâide 5/6). 
Bu âyette bize su bulamadığımız zamanlarda teyemmüm emredilmiş- 
tir. Bu kişinin ise az da olsa suyu vardır. Dolayısıyla teyemmüm etmesi 
câiz değildir.” 


22. MESELE: TOPRAK DIŞINDAKİ ŞEYLERLE 
TEYEMMÜMÜN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'de taşla, arsenik taşıyla veya kireçle teyemmüm et- 
mek câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 


28 Konumuzda asıl olan abdest, bedel ise teyemmümdür. 


29 Suyu yettiği kadar kullanır, devamında teyemmüm yapar. 
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Bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
CÍ hayale S А $ 101,55 eli 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin" (Maide 5/6). 
Temiz topraktan maksat, toprak, taş, kireç gibi yer yüzeyinde bulunan 
şeylerdir. Dolayısıyla bu tür şeylerle teyemmüm etmek caizdir. 


Şafifler ise delil olarak aynı öyeti gösterdiler ve şöyle açıkladılar: 
İbn Abbas [radıyallahu anhüma) âyetteki “temiz toprak” lafzından maksa- 
dın, temiz ve bir tek toprak olduğunu belirtmiştir. Taş ve benzeri şeyler 
ise toprak değildir. Bu sebeple bunlarla teyemmüm etmek caiz değildir. 


23. MESELE: BİR TEYEMMÜMLE İKİ FARZ KILMANIN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre bir teyemmümle iki farzı eda etmek câizdir. 
Ѕабіег'е ise caiz değildir. 

Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şu hadis-i şeriftir: 


.# 


ЕЕЕ 


“Teyenmüm, on sene su а bile islamı abdestidir.”” 


Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi vesellem) bu hadiste, teyemmümün 
hükmünün abdestin hükmü gibi olduğunu belirtmiştir. Bir abdestle 
iki farzı eda etmek câizdir. Dolayısıyla bir teyemmümle iki farzı eda 
etmek de câizdir. 


Şâfiiler ise şu > kerimeyi delil olarak gösterdiler: 


ə L: айий! ДД ald С 
“Ey iman edenler! Namaz için kalktığınız zaman, yüzlerinizi yıkayın” 
(Mâide 5/6). 


Allah Teâlâ, bu âyette bize her namaza kalkışımızda yüzümüzü 
yıkamamızı emretmiştir. Yani mutlak olarak her namaza kalkışımızda 


30 bk. Ebü Davud, Taharet, 125 (nr. 332). 


50 • RUÜSÜ"L-MESAİL 


bize tahareti, abdesti emretmiştir. Taharet ise ancak suyla, su buluna- 
madığı zaman ise toprakla olur. 


24. MESELE: YANINDA SU OLDUĞUNU UNUTARAK 
TEYEMMÜMLE NAMAZ KILMANIN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre, binitinde (yanında) su olduğunu unutan kişi 
teyemmüm ederek namaz kılar da akabinde yanında su olduğunu ha- 
tırlarsa namazı iade etmesi gerekmez. 


Şâfiiler'e göre ise namazı iade etmesi gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, şu âyet-i kerimedir: 
GN Yİ fa PR PE # 4 12б. 
GÜSEL. ol Gil У 55 


“Ey Rabbimizl Eğer unutur veya yanılırsak bizi sorumlu tutma” (Вакага 
2/286). Âyette de görüldüğü gibi kul, unuttuğu şeylerden sorguya çekil- 


mez. 


Şâfüiler'in bu konudaki delili şu âyettir: 
Из LE ы 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Maide 5/6). 
Rabbimiz bize su bulamadığımız zaman teyemmüm etmeyi emretmiş- 
tir. Fakat bu kişi her ne kadar unutmuş olsa da yanında suyu vardır. 


25. MESELE: TEYEMMÜM EDEN KİŞİNİN NAMAZ KILMA 
ESNASINDA SU GÖRMESİ 


Biz Hanefilere göre teyemmüm eden kişi namaz kıldığı sırada su 
görürse namazı bozulur. 


Şafiiler'e göre ise bu kişinin namazı bozulmaz. 


Biz Hanefiler'in delili şudur: Toprak suyun bedelidir, suyun yok- 
luğunda kullanılır. Namaz esnasında asıl olan (su) görülürse, namazı 
asıl olan şey (su) ile eda etme şansı buluruz. Asıl olan şey bulunduğun- 
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da, bedelinin hükmü kalkar. Dolayısıyla namaz esnasında asıl olan su 
görülürse, bedel olan teyemmümün hükmü kalkar ve namaz bozulur. 


Şafiiler”in bu konudaki delili ise şu âyet-i kerimedir: 


D 02,5 205 ri .j 12 
42) хере Дау У; 
“Amellerinizi boşa çıkarmayın” (Muhammed 47/33). Bu kişiye namazının 


bozulduğunu söylemek, onun amelini boşa çıkarmaktır. Âyette de gö- 
rüldüğü gibi bu câiz değildir. 


26. MESELE: ÇOK OLAN SUYUN MİKTARI 


Biz Hanefiler'in yanında çok olan su, derinliği bir karıştan fazla olup, 
bir tarafı hareket ettirildiğinde diğer tarafı hareket etmeyen sudur. Bu, 
Ebü Hanife'den (rahmetullahi aleyh] iki şekilde rivayet edilmiştir. Birincisi 
ona on (10 x 10) zirâdan” fazla olan sudur. İkincisi sekize sekiz (8 x 8) 
zirâdan fazla olan sudur. Bu suya necâset bulaşırsa necis sayılmaz. 


Şafiiler'in yanında çok olan suyun miktarı, kulleteyn miktarına 
eşit veya fazla olan sudur. Kulleteyn beş büyük kurbdur. Bu da 250 
men veya 600 rıtldır.” 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Resülullah”tan (sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“1” ti > Tr 292412 2 “1 . 623,161 2 

QEZ ya də ШУ) ЛАН, ə əsəri ШУ 

“Sizden biriniz durgun suya bevletmesin ve o suyun içinde cünüplük- 

ten gusletmesin.”” Bu hadis; az suyun, içine necâset düşmesiyle necis 
olduğuna delildir. 


31 1 zira yaklaşık 55 santimin karşılığıdır. 
32 Bu, eni, boyu ve derinliği altmışar santimetre olan bir havuzun suyuna eşittir. 


33 Buhari, Vudü, 68 (nr. 239), Müslim, Taharet, 28 (nr. 682): Ebü Davud, Taharet, 36 (nr. 69), 
Tirmizi, Taharet, 51 (nr. 68); Nesâi, Taharet, 46 (nr. 58). 
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Şafiiler ise, 
F 3 { я 
ЧУ, 4226 GEN s, zi, 


“Ve gökten tertemiz bir su indirdik” (Furkan 25/48) âyet-i kerimesi- 
ni delil olarak göstermişlerdir. İkinci bir delil olarak da Peygamber 
Efendimiz'den sallallahu aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şerifi 


göstermişlerdir: 


4531455 34 5970 СУ, ge İZİN əl Uí 
“Su temizdir. Rengini, kokusunu ve tadını değiştirmediği sürece hiçbir 


şey onunecis yapmaz."” 


27. MESELE: KÖPEK SALYASINI YIKAMA ADEDİ 


Biz Hanefilere göre köpek salyasının bulaştığı bir kabı üç kez yı- 
kamak yeterlidir.” 


Şafiiler'e göre birincisi ve sonuncusu toprakla olmak üzere yedi 


kere yıkanması регекіг.% 


şafiiler'in bu meseledeki delili şu hadis-i şeriftir: 


А РУСА La ti, ül Lİ 2\5) 
rr 


“Sizden birinizin kabını köpek yalarsa, kabı, birincisi ve sonuncusu top- 


rakla olmak üzere yedi kez yıkayın.””” 


34 İbn Mace, Taharet, 76 (nr. 521). 

35 Müellif bu konuda Hanefilerin delilini zikretmemiştir. Hanefilerin delili, Allah 
Resülü”nden İsallallahu aleyhi vesellem| rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: “Köpeğin yala- 
masından dolayı kaplar üç defa yıkanır" (Zeylai, Nasbü'r-Râye, 1/130). 

36 Tercih edilen görüş, biri toprakla olmak üzere yedi kez yıkanmasıdır. 

37 bk. Tirmizi, Taharet, 68 (nr. 91); ayrıca bk. Müslim, Tahâret, 27 (nr. 674); Nesâi, Miyah, 8 
(пг. 341); İbn Mâce, Tahâret, 31 (nr. 366). 
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28. MESELE: ŞÜPHELİ İKİ KAP ARASINDA SEÇİM 


Su bulunamadığı zamanlarda, hangisinin temiz hangisinin kirli 
olduğu belli olmayan şüpheli iki adet su dolu kap arasında seçim ya- 
parak abdest veya gusül almak, biz Hanefiler'e göre câiz değildir. Bu 
durumda başka su bulunmadığı için teyemmüm edilmelidir. 


Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Bu şekildeki iki elbise arasında seçim yapmak ise hem biz 
Hanefiler'de hem de Şâfüller'de ittifakla câizdir. 

Biz Hanefiler'in şüpheli iki kap arasındaki seçimi câiz görmeyişi- 
mizin delili şudur: Şüphesiz ki her su ya necis ya da temizdir. Şayet te- 


miz ise seçime gerek yoktur. Şayet necis ise kullanılması câiz değildir. 


Şafiiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 


o$ (2 2 Tl 2 29472 
Gb m 1552 “320 1456 3 


“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Mâide 5/6). 
Bu âyet-i kerimeden de anlaşıldığı gibi teyemmüm, ancak su bulun- 
madığı zamanlarda câizdir. Burada ise su bulunmaktadır. Dolayısıyla 
bu durumda teyemmüm câiz değildir. Bu sebeple iki kap arasında se- 
çim yapılmalıdır. 


29. MESELE: TEYEMMÜMÜN 
CÂİZ OLABİLMESİ İÇİN SU ARAMAK 


Biz Hanefiler'e göre teyemmümün câiz olması için su aramak ge- 
rekmez.* 


âfiller'e göre ise yanında su olmayan kişinin su araması gerekir. 
y 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


38 Bu hüküm, seferi olan veya şehir dışında olup şehir ile arasında en az 1 mil mesafe olan 


kişi için geçerlidir. Seferi olmayan veya şehirden 1 mil kadar uzakta olmayan kişinin 
önce suyu araması gerekir. 
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S yas İNİZ azdi Eye səyə 
“Toprak, on senesu ümdəsi bile müslümanın abdestidir. ”3 Dolayısıyla 
suyu bulunmayan kişi, suyu aramadan teyemmüm edebilir. 
Şâfiler'in delili ise, 
İNİ AZE Üye ШШ 
“Şayet su bulamazsanız, temiz bir toprakla teyemmüm edin” (Mâide 5/6) 


âyet-i kerimesidir. Âyette “su bulamazsanız” buyrulmuştur. Buradan 
da anlaşıldığı üzere ilk önce suyu aramak, bulunmazsa teyemmüme 


başvurmak gerekir. 


30. MESELE: MENİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre meni necistir. Fakat meni kuruduktan sonra 
ovalanarak temizlenirse necâset kalkar. Bu hususta ihtilaf yoktur. 


Şâfüler'e göre ise ister yaş ister kuru olsun meni temizdir. 


Bizim, meninin necis oluşundaki delilimiz şudur: Meni, vücuttan 
çıkışıyla temizliğin (abdestin) bozulduğu bir sıvıdır. Dolayısıyla, ha- 
yız kanı gibi, meni de necistir. İkinci bir delil olarak şunu söyleyebili- 
riz: Meni ve bevlin çıkış yerleri birdir. Dolayısıyla çıkış yerleri bir olan 
şeylerin necislik hükmünde de bir olması gerekir. Zira Allah Teâlâ, 


Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyurmuştur: 


y + LL zz 
IN. A ú“ o “1579 
j га 
N тё; эш | 


“Biz sizi önemsiz bir sudan yaratmadık mı?” (Mürselat 77/20). Önemsiz 


ile kastedilen ise necâsettir. 


Şafiiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
69120724; 


39 bk. Ebü Davud, Taharet 125 (nr. 332). 
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“Andolsun ki biz insanoğlunu mükerrem ve şerefli kıldık” (İsrâ 17/70). Bu 
şeref insanoğlunun en baştan, aslından itibaren temiz olmasıdır. 


31. MESELE: TEMİZLİĞİ TAMAMLAMADAN 
MEST ÜZERİNE MESHETMEK 


Biz Hanefiler'e göre, bir kişinin iki ayağından birini yıkayıp mest 
giymesi, daha sonra diğer ayağını yıkayıp mesti giymesi durumunda 
mestler üzerine mesh câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise, abdestsizlik gerçekleşmeden önce ilk giydiği 
mesti çıkarıp tekrar giymediği sürece câiz değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz giyme işine devam 
etmek, giymeye yeni başlamak gibidir. Görmüyor musun? Hâlihazırda 
mest giymekte olan bir kişi, mest giymeyeceğine dair yemin ederse, 
ayağındaki mesti çıkarmadığında yeminini bozmuş sayılır. Şayet ab- 
destsizlik gerçekleşmeden önce ilk giymiş olduğu mesti çıkarır, aka- 
binde tekrar giyerse mest üzerine mesh câiz olur. 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylerler: Şayet birinci mest ab- 
destsizliğin gerçekleştiği anda giyilmişse, bu mest üzerine mesh câiz 
olmaz. Ayak yıkanmadan önce giyilen mest de bu hükümdedir. Zira 
bu mest üzerine mesh yapmak da câiz değildir. 


32. MESELE: MESTLER ÜZERİNE GİYİLEN ÇİZMELERİN“ MESHİ 


Mestin üzerine giyilmiş ve mestin şartlarına uygun çizmeler üzeri- 
ne mesh, biz Hanefiler'e göre câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Peygamber Efendimiz'den 
(sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadistir: “Hz. Peygamber, abdest 
alırken sarığına ve çizmeleri üzerine meshetmişti.”" 

40 Çizmeden (cürmüktan) maksat, mest üzerine giyilen ve su geçirmeyen ikinci bir mesttir. 
41 Ebü Davud, Tahâret, 59 (nr. 153). 
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Şâfiiler'in delili şu âyet-i kerimedir: 


ооо оз ото ep 4) 3 2 91- 

SS sz, “3л 15 

“Başlarınızı meshedin ve aşık kemiklerinizle birlikte ayaklarınızı yıka- 

ут” (Maide 5/6). Allah Teâlâ ayakların yıkanmasını emretti. Daha sonra, 
mest üzerine meshin caiz olduğuna delil getirildi. Çizme gibi geriye 


kalan şeyler ise zahiri üzerine, yani câiz olmamasıyla kaldı. 


33. MESELE: MESHEDİLMESİ FARZ OLAN MİKTAR 
Hanefiler'de üç parmak miktarı bir kısmı meshetmek kâfidir. 


Şâfüler'de ise belli bir miktar yoktur. Aksine bir parmak ile meshe- 


dilmesi yeterlidir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Allah Resülü'nden [sallallahu 
aleyhi vesellem) rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah [sallallahu aleyhi vesel- 


lem) mestlerini üç parmağıyla meshetmişti.”* 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: Şüphesiz mesh, 
sünnet olan yıkamanın bedilidir (yıkamanın yerine geçer). Asıl olan 
yıkamada ise mesh üç keredir. Asılda nasılsa bedelde de öyle olması 


elzemdir.” 


34. MESELE: HAYIZ KANININ KESİLMESİYLE GUSLETMEDEN 
CİMÂ ETMENİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre kadının en çok olan hayız müddetinin bitme- 
siyle, gusül almadan önce eşinin kendisiyle cimâ etmesi câizdir. 


42 bk. Ebü Davud, Tahâret, 63 (nr. 162). 

43 Burada kıyasi delil yapılmıştır. Delilde belirtilen üç kez mesh sünnet değil, aksine mek- 
ruhtur. İmâmü1-Haremeyn el-Cüveyni'nin (rahmetullahi aleyh], Nihâyetü1-Matlab fi 
DirüyetiT-Mezhebrde belirttiğine göre meshin en azının belli bir miktarının olmamasının 
delili, abdestteki başın meshidir. Zira asıl olan başın meshinde bir parmak miktarı mesh 
yeterli ise, mestlerin meshinde bir parmak meshin yetmesi daha evladır. Yani mesh ko- 
nusunda asıl konumunda olan başta bir parmak mesh yeterli oluyorsa, asıl olmayan 


mestlerde bir parmak mesh hayli hayli yeterli olur. 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ « 57 


Şâfiiler'e göre ise kadın gusletmediği sürece eşinin kendisiyle cima 
etmesi haramdır. 


Bu konudaki delilimiz şudur: Bizler, bir kadının hayız müddetinin 
bitmesiyle birlikte oruçla mükellef olması konusunda ittifak ettik. Bu 
kadına gusletmeden oruç tutma yasağı ortadan kalkıyorsa, cimâ ya- 
sağının da kalkması gerekir. Dolayısıyla bu durumda gusülden önce 
cimâ etmek câizdir. 


Şafiiler ise delil olarak şu âyet-i kerimeyi gösterdiler: 
2 ° . ə,” 9 3 19 “ə 2 
ОЯ 255435873 
“Temizlenmedikleri sürece onlara yaklaşmayın” (Bakara 2/222). Âyette de gö- 
rüldüğü gibi temizlik şarttır. Temizlik ise ancak yıkanmayla gerçekleşir. 


35. MESELE: HAYZIN EN AZ MÜDDETİ 
Biz Hanefiler'e göre, hayzın en az müddeti üç gün, üç gecedir. 
Şâfiiler'e göre ise bir gün, bir gecedir. 


Bu meseledeki delilimiz, Enes b. Malik”ten (radıyallahu anh) rivayet 
edilen şu hadistir: 


АЙ dadə, yasli, ii 
“Hayzın en azı, üç ile on gün arasıdır.”" Bu hadis, bize hayzın en az 
müddetinin üç, en çok müddetinin ise on gün olduğunu göstermektedir. 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Hayzın еп az müd- 
deti, mesh müddetinde olduğu gibi bir gün ve bir gecedir. Ancak, se- 
feri olan kişinin mesh müddeti üç güne uzayabileceği gibi hayız da üç 
güne uzayabilir. 


44 bk. Deylemi, Firdeosii1-Ahbür, nr. 1474; Dârekutni, es-Sünen, 1/219. 
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36. MESELE: HAYZIN EN FAZLA MÜDDETİ 
Hanefiler'e göre hayzın en fazla müddeti on gündür. 
Şafiiler'e göre ise hayız en fazla on beş gündür. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Enes b. Mâlik'ten (radıyallahu anh] riva- 


yet edilen şu hadistir: 


“Hayzın en fazlası on gündür.” 


Şâfiiler'in delili ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) rivayet edilen şu hadistir: Bir gün Hz. Peygamber, 


zl Jaji 96 8%) 


“Siz kadınlar din ve аки olarak noksansınız” buyurdu. Bunun üze- 
rine ashap, “Yâ Resülallah! Akıl olarak noksanlıklarını biliriz. Peki 
dindeki noksanlıkları nedir?” diye sordular. Resülullah [sallallahu aleyhi 


vesellem] şöyle cevapladı: 


(И dir s eW 3 f se € Aw. 64 yi ТЕ nn zi 7” 
Yaa УХ А2 zə ЛАШ g x ƏL əəə öl “3 A 


“Din olarak noksan olmalarına gelince; onlardan herhangi biri ömrünün 


yarısında (hayız sebebiyle) ne namaz kılar ne de oruç tutar.” 


37. MESELE: HAMİLE BİR KADININ KAN GÖRMESİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre nadiren vuku bulduğu görülse de genel ola- 


rak hamile kadın hayız görmez. 
Şafiiler'e göre ise hamile kadın hayız görür. 
45 bk. Deylemi, Firdevsii1-Ahbâr, nr. 1474; Dârekutni, es-Sünen, 1/219. 


46 Akıl noksanlığından maksat, kadının tek başına şer'i şahitlik yapamamasıdır. 


47 bk. Buhâri, Hayız, 6 (nr. 304). 
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Bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den sallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu hadistir: 
z ^4 


A pE ŞE İSİ İZ Е А Za шй ZY Yİ 


о 702 


z 2 


“Dikkat ediniz! Hamile kadına doğurana kadar cimâ edilmez. Hamile 
olmayan kadına ise hayızdan temizleninceye kadar cimâ edilmez.”* 


Peygamber Efendimiz {sallallahu aleyhi vesellem], hamilelik iddetinin, 
hamileliğin bitişiyle olduğunu beyan etti. Şayet hamile kadın hayız 
görseydi, hamilelik iddetinin doğumla değil, hayzın kesilmesiyle ol- 
duğunu beyan ederdi. 


Şâfiiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
#1 3 ay 2% е “¿e бааа 
єй A PË ya з “5.243; 
“Sana kadınların aybaşı halinden soruyorlar. De ki: O bir rahatsızlıktır” 
(Bakara 2/222). 


Allah Teâlâ hayzın hakikatini açıklayıp onun bir rahatsızlık ve ezi- 
yet olduğunu bildirdi. Bu rahatsızlık ve eziyet hamilelik halinde de 
mevcuttur. Dolayısıyla âyetteki hayız hükmünün, hamilelikle de ala- 
kalandırılması gerekir. 


38. MESELE: NİFASIN MÜDDETİ 
Biz Hanefiler'e göre nifasın en çoğu kırk, en azı bir saattir.” 


Şâfiiler'e göre ise en çoğu altmış gündür. 


48 Hadiste bahsi geçen kadından maksat câriyedir. Bir sakıncası olmayacağından emin 
olunduğunda, hamile eş ile cimâ etmenin bir sakıncası yoktur. 


49 bk. Ebü Davud, Nikâh, 45 (nr. 2159); Dârimi, es-Sünen, 2/224. 


50 Nifasınen az müddeti yoktur. Bir saatten kasıt bir andır. 
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Biz Напе егіп delili, Ümmü Seleme'den (radıyallahu anhâ] rivayet 
edilen şu haberdir: “Kadınlar, Resülullah”ın (sallallahu aleyhi уеѕеПет] Za- 
manında nifas halindeyken kırk gün beklerlerdi.”“ 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Nifas, hayız gibi ken- 
disiyle namaz ve orucun düştüğü bir hükümdür. Dolayısıyla hayız 
konusunda olduğu gibi, galebe çalan müddetin (kırk günün) artması 


mümkündür. 


51 Ebü Davud, Tahâret, 121 (nr. 311-312); Tirmizi, Tahâret, 105 (nr. 139); İbn Mâce, Tahâret, 
128 (nr. 648). 


МАМАТ. КЇТАВ1 
“$$$ 


39. MESELE: ÖĞLE NAMAZININ SON VAKTİ 


Biz Напе еге göre öğle namazının son vakti, her şeyin gölgesi iki 
misli kadar oluncadır.” 


Şâfiiler'e göre ise istiva” gölgesi dışında, her şeyin gölgesi kendi 
misline ulaşıncadır. 


Şafiiler delil olarak şu hadisi göstermişlerdir: 


Allah Resülü'nden [sallallahu aleyhi vesellem] nakledildiğine göre 
Cebrâil [aleyhisselâm] kendisine iki gün namaz kıldırmış; ilk gün gü- 
neş tepeden batıya meyledince (öğle namazını) kıldırmış, ikinci gün 
ise her şeyin gölgesi kendi misli olunca (ikindi namazını) kıldırmıştır. 
Ardında da, “Öğle namazının vakti, bu iki namaz arasında kalan va- 
kittir” demiştir.” 


52 İmameyn de Şâfii mezhebi ile aynı görüştedir. Hanefi mezhebinde bu hususta tercih 
edilen görüş İmâmeyn'in görüşüdür. 
53 Güneşin, gökyüzünün ortasında ve tam tepede olduğu vakittir. 


54 bk. Ebü Davud, Salât, 2 (nr. 393); Tirmizi, Salât, 1 (nr. 149). 
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Hanefiler ise aynı hadisi delil olarak göstererek şu sözleri söylediler: 
İlk olarak hadiste de gördüğümüz gibi namaza, her şeyin gölgesi misli 
kadar olunca başladı. Namaz ise her şeyin gölgesi iki misli kadar olunca 
bitti. Şâfiiler'de, vaktin ilk girişiyle namazın vâcip oluşunu da göz önüne 
aldığımızda; bu hadisin Şâfiiler'in kullanabileceği bir delil değil, aksine 
bizim onlar aleyhinde kullanacağımız bir delil olduğunu anlarız. 


40. MESELE: AKŞAM NAMAZININ VAKTİ 
Biz Hanefiler'e göre, akşam namazının iki vakti vardır.” 
Şâfiiler'e göre ise tek vakti vardır. 


Biz Hanefiler'in delili şu hadis-i şeriftir: 


. zı “ °. ri 
ölsə rre 554) 
“Akşam namazı için iki vakit vardır.””" 


Şâfiler'in delili ise şu hadistir: 


Ps 2 st şi # Р ° > $ € т £ 

m l o <Р bosal сё 3 

“Sonra Cebrâil bana (güneşin battığı ve) oruçluların oruçlarını açtığı 
vakitte akşam namazını kıldırdı. "9 


41. MESELE: ŞAFAK NEDİR? 


Şafak, biz Hanefiler'e göre kızıllıktan sonra meydana gelen beyaz- 
lıktır. 


Şafiiler'e göre ise beyazlıktan önceki kızıllıktır. 


55 İlk vakti, güneşin batmasıyla başlayan vakit; son vakti ise güneşin batmasından sonra 
batı ufkunda oluşan kızıllıkla başlayıp, kızıllıktan sonra oluşan beyazlığın kayboluşuna 
kadar olan vakittir. 

56 bk. Müslim, Mesâcid, 31 (nr. 176-178). 

57 bk. Ebü Davud, Salât, 2 (nr. 393); Tirmizi, Salât, 1 (nr. 149). 
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Bizim delilimiz şu haberdir: “Resülullah {sallallahu aleyhi vesellem], 
yatsı namazını şafak siyah olduğu (karardığı) zaman kıldı.”58 


Şâfiiler ise Hz. Peygamber'den rivayet edilen şu hadisi delil olarak 
göstermişlerdir: 


“Şafak kızıllıktır.”99 


42. MESELE: SABAH EZANINI 
FECİRDEN ÖNCE OKUMANIN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre sabah ezanını fecirden önce okumak câiz de- 
ğildir. 

Şâfiiler'e göre ise câizdir. 

Biz Hanefiler'in delili şu hadistir: 


2 3.3 


a zə. “ərə 7 ə əf əəən Şə 51 4 А 5545 
2515 4.222), А 2 oi: LŠ | GE JÁ oi ; 
2 за. 2 5 2 


Je z 5 5 д 1 Ра 
055 q ot K "oU, А3 
Ek yi 9; (55 о”, - ? а 
“Bilâl'in ezanı sizi yanıltmasın. Zira o, oruç tutanlar sahur etsin, uyu- 


yanlar uyansın diye ezan okur. Siz, İbn Mektüm"un ezanını dikkate alın. 
Çünkü Bilâl, gece ezan okuyor.” 


âfiiler'in delili ise Hz. Bilâl'in (radıyallahu anh], sabah ezanını bazan 
у 
gece yarısı окитав1йїг.*! 


58 bk. Ebü Davud, Salat, 2 (nr. 394). 

59 Dörekutni, es-Sünen, 1/269; Beyhaki, es-Sinenü1-Kübrü, 1/373. 
60 bk. Buhari, Ezan, 13 (nr. 622-623); Müslim, Sıyâm, 8 (nr. 36-39). 
61 bk. Buhari, Ezan, 13 (nr. 621); Müslim, Sıyam, 8 (nr. 37). 
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43. MESELE: EZANDA TERCİİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'de ezanda terci (şehadet cümlelerini önce sessizce 


söyleyip sonra seslice okumak) sünnet değildir. 
Şâfiiler'de ise sünnettir. 


Biz Hanefiler'in delili, Abdullah b. Zeyd'den [radıyallahu anh] rivayet 
edilen şu haberdir: “Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) bize ezanı anla- 
tırken terci olmaksızın anlattı.” Buradan da anlaşıldığı üzere, şayet 
ezanda terci sünnet olsaydı, Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] eza- 
nı anlatırken tercii de zikrederdi. 


Şâfiiler ise, Ebü Mahzüre'den (radıyallahu anh) rivayet edilen şu ha- 
beri delil olarak gösterdiler: “Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] bana 


ezanda tercii öğretti.”© 


44. MESELE: KAMET CÜMLELERİNİN ADEDİ 
Bize göre kamet cümleleri ikişer kez okunur. 
Şâfiiler'e göre ise birer kez okunur. 


Biz Hanefiler delil olarak şöyle söylüyoruz: “Şüphesiz ki kamet, 
bir namaz vaktinde okunan iki ezandan biridir (ezan hükmündedir). 
Bu sebeple kametin de ezan gibi ikişer ikişer okunması gerekir. 


Şafiiler ise delil olarak, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) rivayet edilen şu hadisi gösterdiler: 


“Resülullah (sallallahu aleyhi veselleml, Bilâl'e ezanı çifter, kameti birer 


kez okumasını emretti.”© 


62 bk. Ebü Davud, Salât, 28 (nr. 499); Tirmizi, Salât, 25 (nr. 189); İbn Mâce, Ezân, 1 (nr. 706). 
63 bk. Müslim, Salât, 3 (пг. б). 
64 Buhâri, Ezân, 2 (nr. 605); Müslim, Salât, 2 (nr. 2). 
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45. MESELE: NAMAZ KILMANIN VACİP OLMA VAKTİ 


Biz Hanefflere göre, namaz kılmanın vacip olma vakti, vaktin so- 
nuyla ilgilidir. Namazı vaktin ortasında eda etmek caizdir (Yani na- 
maz, belli bir vakte yayılmış bir ibadettir. Vaktin girmesiyle diğer na- 
mazın vakti girene kadar kılınabilir. Önemli olan bu vakit içerisinde 
namazı eda etmektir). 


Şâfiiler'e göre ise, namaz kılmanın vâcip olma vakti, namaz vakti- 
nin ilk girme anıdır. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: İcmâ ettiğimiz üzere kişi, 
namazı vaktin sonuna ertelerse günah işlemiş sayılmaz. Eğer vaktin 
ilk girmesiyle birlikte namazı kılmak vâcip olsaydı bu kişi namazın 
terkiyle günah işlemiş olurdu. 


Şâfiiler ise, 


JİNGLE İLİN adı шй 
“Güneşin batıya kaymasından, gecenin karanlığına kadar (belli vakit- 
lerde) namaz kıl” (isra 17/78) âyet-i kerimesini delil olarak göstermişler 
ve şöyle açıklamışlardır: Allah Teâlâ güneşin batıya meylinin hemen 
akabinde namaz kılınmasını emretti. Şayet namazı vaktin sonuna er- 
telemek câiz olsaydı, Allah Teâlâ vaktin girmesi akabinde namazı em- 
retmezdi. Dolayısıyla emrin zâhiri, vaktin girmesiyle namazı kılmanın 
vâcip olduğunu gösteriyor. 


46. MESELE: BAYGINLIĞIN, NAMAZIN VÜCÜBİYETİNİN 
DÜŞMESİNDEKİ ETKİSİ 


Hanefiler'e göre, baygınlık hali bir gün ve bir geceyi geçerse namaz 
farziyeti düşer. Bir gün ve bir geceden daha az olursa farziyet düşmez. 


Şâfiiler'de ise, az sürmesi yahut çok sürmesine bakılmaksızın bay- 


gınlık halinde namaz farziyeti düşer. 


Biz Hanefilerin bu konudaki delili, nakledilen şu haberdir: 
“Ammâr b. Yasir [radiyallahu anh) bayıldı ve dört vakit namaz boyunca 
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baygınlığı geçmedi. Baygınlığı geçtikten sonra bu dört vakit namazı 
ardarda ve sırasınca Каха е.” Bu gibi haberler kesinlik veya nas ol- 
madan nakledilmez. Kısaca şöyle diyebiliriz: Baygınlık halinde oruç 
farziyeti düşmez. Dolayısıyla sarhoşluk konusunda olduğu gibi, na- 
maz konusunda da namaz farziyetinin düşmemesi gerekir. 


Şâfiller'in delili ise Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem) rivayet 


edilen şu hadistir: 


z 
x 


“az İŞİN çəş aşını ha 2 ea 

E 2. qələ) ğa ^ А › 

“Üç kişiden kalem (sorumluluk) kaldırılmıştır: "эшн Кайат иуиуап 
kişiden, aklı yerine gelene kadar дееп, ihtilam olana kadar çocuktan.”66 


Baygınlık, delilikten bir kısımdır (Zira her iki durumda da akıl ye- 
rinde olmaz). Bu sebeple, delilikte olduğu gibi baygınlık halinde de 


namazın farziyeti düşer. 


47. MESELE: DELİNİN İKİNDİNİN BİTMESİNE YAKIN AKLININ 
BAŞINA GELMESİ ve ÖĞLE NAMAZINI KILMADIĞINI İDRAK 
ETMESİ 


Biz Hanefiler'e göre, güneşin batmasına dört rekât namaz kılacak 
kadar bir vakit kala aklı başına gelen bir delinin öğle namazını değil, 
ikindiyi eda etmesi gerekir. 

Şâfiiler'e göre ise hem öğleyi hem ikindiyi kılması gerekir. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Resülullah'tan {sallallahu aleyhi 


vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


yaslı İSİ iz ZAİN Sus GS ай 2185 asl 52 


65 Dârekutni, es-Sünen, 2/81; Beyhaki, es-Siinenii1-Kübrâ, 1/388 (nr. 1692). 
66 bk. Ebü Davud, Hudüd, 16 (nr. 4398-4403); Nesâi, Talâk, 21 (nr. 3432); İbn Mâce, Talâk, 
15 (nr. 2041). 
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“Her kim ki, güneş batmadan ikindinin bir rekâtına yetişirse ikindi na- 
mazına yetişmiş demektir."” 


Görüldüğü üzere Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] sadece 
ikindiye yetişeni dile getirmiş, öğlen namazıyla ilgili herhangi bir şey 
söylememiştir. Oysaki siz Şafiller, her ikisine de yetiştiğini iddia edi- 
yorsunuz."" 


48. MESELE: SABAH NAMAZININ EN FAZİLETLİ VAKTİ 


Hanefilere göre sabah namazının en faziletli vakti isfar adı veri- 
len, sabah ışıklarının ilk ortaya çıkma anlarıdır. 


Şâfiiler'e göre ise teğlis adı verilen, gecenin son karanlığıdır. 


Hanefiler'in bu konudaki delili, rivayet edilen şu hadistir: 


Ра 
2 


eu А 5. áL yasi 


~ 


“Sabah ışıkları ortaya çıkarken ayakta olun (ibadet edin)! Zira bu vakit 
ecrin en çok olduğu vakittir.” 


Şafifler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak gösterdiler: 


X J.°262 1 ON Z 

OYA a AYI 

“Ve onlar seher vaktinde af dilerler” (Zâriyât 51/18). Bu âyet sabah na- 

mazının en faziletli vaktinin, tan yeri ağarmadan önceki gecenin son 
karanlığı olduğunu gösterir. 


67 bk. Buhâri, Mevâkit, 17 (nr. 556); Müslim, Mesâcid, 29 (nr. 163-165). 

68 Çünkü Şâfiiler'e göre öğleyle ikindi ve akşamla yatsı bir namaz hükmünde olduğun- 
dan, bir vakte yetişmekle diğerinin de farz olması gerekir. Sefer veya özür sebebiyle 
takdim ve tehir söz konusudur. Hanefiler'de ise sadece hac konusunda takdim ve tehir 
söz konusu olduğundan her bir namaz müstakil bir vakittir, birbirine bağlı değildir. 

69 Ebü Davud, Mevâkit, 8 (nr. 424); Tirmizi, Salât, 3 (nr. 154); Nesâi, Mevâkit, 27 (nr. 547- 
548); İbn Mâce, Salat, 2 (nr. 672). 
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49. MESELE: KIBLE HAKKINDA 
ŞÜPHEYE DÜŞEN KİŞİNİN NAMAZI 


Kişi kıble hakkında şüpheye düşer ve namaz kıldıktan sonra kıble- 
nin yanlış olduğunu anlarsa, kıbleden sağa veya sola dönmüş bile olsa 


her iki mezhebe göre de namazı geçerli sayılır. 

Biz Hanefiler'e göre, bu kişi kıbleye sırtını dönmüş olsa bile nama- 
zı geçerlidir. 

Şâfiiler'e göre ise bu kişinin namazı geçersizdir, iadesi gerekir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyettir: 
dıl ər LİŞ usb ALİMİ aza 


“Doğu da batı da Allah'ındır. Nereye yönelseniz, Allah'ın rızası orada- 
dır” (Bakara 2/115). Yani Allah'ın kıblesi oradadır. 


Şâfiiler ise, 
52% < . ” Wi 
> 
“(Ey iman edenler!) Siz de (nerede olursanız olun) yüzünüzü oraya 


(Mescid-i Harâm'a) dönün” (Bakara 2/144) âyet-i kerimesini delil olarak gös- 


termişlerdir. 


50. MESELE: ÇOCUĞUN NAMAZ ESNASINDA BULÜĞA ERMESİ70 


Hanefiler'e göre bir çocuk, namaz kılma esnasında bulüğa ererse 


namazı kabul olmaz, namazın iadesi gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise, bu çocuğun namazı makbuldür. İadesi icap etmez. 


70 Bulüğ çağı erkek için ihtilam, kız için hayız kanını görmekle başlar. O andan itibaren 
artık dini emir ve yasaklardan sorumlu olurlar. Bazan da bulüğa erme yaşları geçtiği 
halde ihtilam veya hayız görmezler. Bu durumda her iki mezhebin de sahih görüşüne 
göre on beş yaş esas alınır. Yani on beş yaşına ulaşmış kız veya erkek çocuğu bulüğ 
alametlerini görmeseler dahi bulüğa ermiş sayılırlar. 
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Biz Hanefiler delil olarak şöyle söyleriz: Çocukların kıldığı namaz, 
nâfile namazdır. Zira namaz bulüğa ermeyenlere farz değildir. Bu se- 
beple bir çocuk, namaz esnasında bulüğa ererse, bulüğa erdiği andan 


itibaren namaz farz olur. Dolayısıyla namazın iadesi gerekir. 


Şafii âlimlerinin bu konudaki delili ise şu hadis-i şeriftir: 


ə 2 izətz ə) 3 912 ә, 1 ə) 131) 

š 2/3. У.) 
у 
“Çocuklar, yedi yaşına ulaştıklarında onlara namazı emredin. On yaşına 
ulaştıklarında (hâlâ kılmıyorlarsa) namaz kılmaları için onları (hafifçe) dövün.” 


Bu hadis, çocukların alışmaları için namaz kılmaları gerektiğini 
gösteriyor (Dolayısıyla namaz kılarken bulüğa eren bir çocuğun na- 


mazı iade etmesi gerekmez). 


51. MESELE: ÇIPLAK KİŞİNİN NAMAZ KILMA ŞEKLİ 
Biz Hanefiler'e göre, çıplak kişi oturarak namaz kılar. 
Şâfiiler'e göre ise ayakta kılar. 


Biz Hanefiler delil olarak şunları söyleyebiliriz: Namazda kıyam 
farzdır. Setr-i avret de aynı şekilde farzdır. Şayet çıplak kişi namazı 
oturarak kılarsa; farz olan kıyamı terketmiş, avret yerinin birazını giz- 
lemiş olur. Namazı ayakta kılarsa; farz olan kıyamı yerine getirmiş, 
fakat yine farz olan setr-i avreti terketmiş olur. Dolayısıyla iki şekil de 
eşittir ve ikisi arasında seçim hakkı oluşmuştur.” 


71 bk. Ebü Davud, Salat, 26 (nr. 495); Tirmizi, Salât, 182 (nr. 407). 


72 Mücllif burada Şâfiiler'in delilini zikretmemiştir. Onların akli delili, Şirâzi'nin [rahme- 
tullahi aleyh] zikrettiği gibi şöyledir: “Eğer avret yerlerini örtecek bir şey bulamazsa, 
çıplak olarak namaz kılar ve kıyamı terketmez. Çünkü oturarak kıldığında kıyamı, 
rüküu ve secdeyi tam olarak yapmayı terketmiş olur. Bu durumda avretten az bir kıs- 
mını örtmekle setr-i avret yerine gelmiş olur. Namazda rükünleri muhafaza etmek, bazı 


farzları muhafaza etmekten daha evladır.” 
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52. MESELE: KAZA NAMAZLARINDA TERTİP (SIRALAMA) 


Biz Hanefiler'e göre, bir gün ve geceden az olduğu sürece, kazâ 
namazlarında tertip şarttır. Fakat kazâ namazları bir gün ve geceden 
fazla olursa bu durumda tertip şartı düşer. 


Şâfiiler'e göre ise kazâ namazlarında tertip hiçbir durumda şart 
değildir. 
Şâfiiler'in bu meseledeki delili, Peygamber Efendimiz'den sallallahu 
aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
TAR: .. (1712217 edə vid yep b. 
Ul 55 115 065 42753 151 12213 0272 45 31 SS 2 Мм 
“Her kim ki namazı unutur veya uykuya dalarak namazı kaçırırsa, bu 


namazı hatırladığı zaman kazâ etsin. Zira bu (hatırlama vakti), o namazın 
vaktidir.” Görüldüğü gibi tertip şart koşulmamıştır. 


Bizim delilimiz ise şu hadistir: 
TATEN E |... “ы ə + 
272)! 5У2 4Ј2 yal >D У 
“Üzerinde farz namazı olan kişiye başka bir namaz yoktur.” Yani ön- 


celik farz namazdadır. Eğer kazâ namazlarında tertip şart olmasaydı, 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem] böyle buyu rmazdı.” 


53. MESELE: “ALLAHÜEKBER” DIŞINDAKİ TEKBİRLER 


Bize göre namazda Allah Teâlâ'nın tüm isimleriyle tekbir getirile- 
bilir. “Allahü a'zam”, “er-rahmânü ekber” gibi.” 


73 Benzer bir rivayet için bk. Ebü Davud, Salât, 11 (nr. 437); Tirmizi, Salât, 16 (nr. 177); 
Nesâi, Mevâkit, 53 (nr. 614); Ibn Mâce, Salât, 10 (nr. 698). 

74 Zeylaf, Nasbü'r-Râye, 2/166. 

75 Hanefi mezhebinde tercih edilen görüş, kazâ namazları az olan kişinin tertiple kazâ 
etmesidir. 

76 Bu şekilde kılınan namaz sahihtir. Fakat “Allahüekber” demek vaciptir. Bu sebeple ter- 


kedilmesi tahrimen mekruhtur. 
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Şafifler e göre ise tekbir sadece “Allahüekber” veya “AllahüT-ekber” 
şeklinde getirilebilir. 


Şâfiiler'in bu konudaki delili, şu hadis-i şeriftir: Resülullah [sallalla- 
hu aleyhi vesellem| bir bedeviye namaz kılmayı öğretirken şöyle buyurdu: 


05 air о) ə о е 
ктт J8 EA) 131 
“Ellerini kaldırdığın zaman ‘Allahüekber’ йе"? 


Hadisten de anlaşıldığı gibi Peygamberimiz (sallallahu aleyhi vesellem], 
tekbirin bu şekilde getirilmesi gerektiğini bildirmiştir. 


Bizim delilimiz ise şu âyet-i kerimedir: 
"i 


Lə LAYI I 61У да, р 


- 


“De ki: İster Allah diyerek, ister Rahmân diyerek dua edin. Hangisiyle 
çağırırsanız çağırın, nihayet en güzel isimler O'nundur” (İsrâ 17/110). 


Rabbimiz, isimleri arasında ayrım yapmamıştır. Hulasa olarak, na- 
maz bir ibadettir, kendisine Allah Teâlâ'nın isimlerinden herhangi bir 
isimle başlanılabilir. Zira bu bir nida veya hitap değildir. Dolayısıyla 
kendisinde Allah'ın tüm isimlerinin eşit olması gereklidir. Bu hususta 
iman lafızları da görüşümüzü destekler.” 


54. MESELE: İFTİTAH TEKBİRİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre iftitah tekbiri sünnettir, kendisiyle namaza 


başlanılan bir zikirdir.” 


Şâfiiler'e göre ise iftitah tekbiri namazdan bir parça, bir rükündür. 


77 bk. Buhâri, Ezan, 95 (nr. 757); Müslim, Salât, 11 (nr. 45). 


78 Zira müslüman olmak isteyen kişi de farklı lafızlar kullanabilir. Kişinin “iman ettim”, 
“müslüman oldum” demesi gibi. 


79 Tekbir namazın şartlarındandır. Sünnet olan ise tekbir esnasında elleri kaldırmaktır. 
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Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyettir: 


ələl) A Q Кур eli 33 
“Arınan ve Rabb'ini zikredip namaz kılan kimse mutlaka kurtuluşa erer” 
(Alâ 87/14-15). 
Allah Teâlâ, zikri namazın önüne almış, beraber zikretmemiştir. 
Bu, tekbirin namazın dışından olduğuna delildir. 
Şâfüiler ise delil olarak şunları söylediler: Tekbir, namazın sıhhati 


için şart koşulan bir zikirdir. Bu sebeple namazdan bir parça olması 
gerekir. Namazda Kur'ân-ı Kerim okumak da buna delildir.” 


55. MESELE: NAMAZDA FÂTİHA OKUMANIN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'in yanında namazda Fâtiha süresini okumak vâcip 


olmakla birlikte, okunmadan kılınan namaz sahihtir.” 
Şâfiiler'in yanında ise sahih değildir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyet-i kerimedir: 


“O halde Kur'an'dan size kolay geleni okuyun!” (Müzzemmil 73/20). 


Allah Teâlâ, bu âyette Fâtiha ve diğer süreler arasında ayrım yap- 
madı. Genel olarak, “Kur'an'dan size kolay geleni okuyun” buyurdu. Yani 
Fâtiha süresi yerine başka bir süre okunabilir. Dolayısıyla namazda 
rüküu, rükü isminin hâsıl olacağı kadar az bir şekilde yapan kişinin 
namazı sahih olduğu gibi, Fâtiha süresini okumayıp yerine başka süre 


okuyan kişinin namazı da sahihtir. 


80 Müellifin kastı, tekbirin, namazda okunması gereken Kur'ân-ı Kerim gibi namazın sıh- 
hat şartlarından olmasıdır. 


81 Fakat bilerek terkinde namazın iadesi, unutularak terkinde ise sehiv secdesi gerekir. 
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Şâfiiler'in bu konudaki delili ise Ubâde b. Sâmit'in (radıyallahu anh) 
Resülullah'tan (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet ettiği şu hadis-i şeriftir: 


А 4 : iə BE» T 
5006502 Y 
“Fâtiha süresini okumayan kişinin namazı olmaz.” 


Biz Hanefiler, Şâfiiler'in bu deliline şöyle cevap verdik; delil olarak 
getirilen hadisin başka bir rivayeti de şu şekildedir: 


“(Namazda) Kur'an okumadan namaz kabul olmaz.”83 


56. MESELE: KADININ ERKEĞİN YANINDA NAMAZ KILMASI 


Biz Hanefilere göre, kadın bir erkeğin yanında namaza durursa, 
(imamın kadınlara niyet etmesi ve arada engel olmaması şartıyla) er- 


keğin namazı bozulur. 
Şâfiiler'e göre ise namaz bozulmaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz, rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“Kadınları Allah'ın koyduğu yere; arka safa koyun.”* 


Erkekler, kadınları arka safa koymakla emredilmiştir. Eğer kadın- 
la aynı safta yan yana namaz kılarsa bu emri çiğnemiş olur. Bu da na- 


mazın bozulmasını gerektirir. 


82 Buhâri, Ezân, 95 (nr. 756); Müslim, Salât, 11 (nr. 34-37); Ebü Davud, Salât, 136 (nr. 822); 
Tirmizi, Salat, 69 (nr. 247); Nesâi, İftitâh, 24 (nr. 909); İbn Mâce, İkâme, 11 (nr. 837). 
83 Ebü Davud, Salât, 136 (nr. 819). 


84 Abdürrezzâk, е/-Миѕаннеј, 3/149; Taberâni, el-Mu”cemü1-Kebir, 9/296; Heysemi, 
Mecniau z-Zeuúñid, 2/35. 
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Şafiiler ise Ebü Said el-Hudri'nin (radıyallahu anh), Hz. Peygamber'den 
(sallallahu aleyhi vesellem] rivayet ettiği şu hadisi delil olarak göstermişlerdir: 


iX а У 


sl 


“Kadın namazı bozmaz.”85 


57. MESELE: BESMELE KUR'AN'DAN BİR ÂYET MİDİR? 


Bize göre sadece Neml süresindeki besmele Kur'an'dan bir âyettir. 
Fâtiha'da veya geri kalan sürelerde Kur'an'dan bir âyet değildir. 


Şâfiiler'e göre ise, Fâtiha süresi ve diğer tüm sürelerin başındaki 


besmeleler âyet-i kerimedir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu hadis-i kudsidir: 


.. “29-ə əha. le, Gk s bü а , 
Şal gili J L lila 69Р 0-55 Mall є 


“Namazı (Fâtiha'yı) kendim ve kulum arasında ikiye böldüm, yarısı be- 
nim yarısı ise kulumundur. Kuluma istediği verilmiştir. ”* 


Bu hadis, besmelenin Fâtiha'dan bir âyet olmadığını gösterir. Zira 
bilindiği gibi “iyyâke na'budü” âyet-i kerimesi Fâtiha'nın ortasıdır ve ilk 
yarısı üç buçuk âyettir. Şayet besmeleyi âyet olarak sayarsak Fâtiha'nın 
ilk yarı kısmı dört buçuk âyet, ikinci yarı kısmı iki buçuk âyet olmuş 
olur. Bu da hadise aykırı olur. Bu sebeple besmeleler âyet değildir. 


Şafifler ise delil olarak şunları söylediler: Tüm sürelerdeki besme- 
leler ayettir. Çünkü Kuran yazılırken başında besmele ile yazılmıştır. 
Eğer besmele her sürenin başında Kur'an'dan bir âyet olmamış olsaydı, 
Kuran yazılırken başında besmele yazılmazdı. 


85 Dârekutni, es-Sünen, 1/368. 


86 Müslim, Salât, 11 (nr. 38), Ebü Davud, Salât, 136 (nr. 821); Tirmizi, Tefsirü”l-Kur'ân, 2 (nr. 
2953); Nesâi, İftitâh, 23 (nr. 908); İbn Mâce, Edeb, 52 (nr. 3784). 
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58. MESELE: İMAMA TÂBİ OLAN KİŞİNİN KIRAATİ 


Biz Hanefiler'e göre, imama uyan kişinin kıraat yapması vâcip de- 
ğildir. 
Şâfiiler'e göre ise farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den sallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadistir: 


{жабын GİZLE КУНТ 5 ə, 3 uu: ес зц 


“İmam kendisine uyulması için vardır. Öyleyse, o rükün varınca siz de 
varın, secdeye vardığında siz de secdeye varın, o okuyunca siz susun.”97 


İkinci bir delil olarak şu hadisi alabiliriz: Peygamber Efendimiz 
(sallallahu aleyhi vesellem) bir gün imamlık yaparken cemaatten birinin kı- 
raat sesini duyunca şöyle buyurdu: 


“Bana Kur'an'da niçin iştirak ediliyor.” 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) bize bu sözüyle imama uyan kişi- 
nin kıraat yapmasına gerek olmadığını bildirmiştir. 


Şâfiiler ise, 
. ii РГ. z 
ÉSI 45214 YI sS У 


“Fátiha'siz namaz olmaz"” hadisini delil göstermiş ve şöyle söyle- 
mişlerdir: Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] bu hadisinde imam veya 
ferdi olarak namaz kılan kişi arasında ayrım yapmamıştır. Bu sebeple 
imama uyan kişinin de kıraat yapması vâciptir. 

87 bk. Buhâri, Ezan, 51 (nr. 688-689); Müslim, Salât, 19 (nr. 77); Nesâi, İmâmet, 16 (nr. 793); 
İbn Mâce, İkame, 144 (nr. 1237-1239). 

88 Dârekutni, es-Sünen, 1/333. 

89 Taberâni, e/-Mu'cemü1-Evsat, 3/138; Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrü, 2/370. 
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59. MESELE: FATİHA”DAN SONRA AMİN DEMEKTE 
SÜNNET OLAN ŞEKİL 


Biz Hanefiler'e göre imam olsun cemaat olsun, sünnet olan sessiz- 


ce amin demektir. 
Şâfiiler'de ise sünnet olan sesli olarak söylemektir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki Fâtiha'dan sonra 
âmin demek kıraatten değildir. Bilakis tesbihtir. Tesbihte sünnet olan 


ise diğer tesbihatlarda olduğu gibi sessizce yapılmasıdır. 


Şafiiler ise âmin kelimesini kıraatten sayıp sesli olarak söylenmesi 


gerekir, dediler.” 


60. MESELE: CÜNÜP KİŞİNİN MESCİDDEN GEÇMESİ 


Hanefiler'e göre cünüp kişinin ihtiyaç halinde mescidden geçmesi 
câizdir. İhtiyaç dışı geçmek ise câiz değildir. 

Şafiilere göre ihtiyaç olsun veya olmasın, cünüp kişinin durma ve 
bekleme olmaksızın mescidden geçmesi câizdir. Ancak oturması ya- 


hut beklemesi câiz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Hz. Peygamber'in [sallallahu aley- 
hi vesellem) hadislerinde cünüp veya hayızlı kişilerin mescide girmeleri- 


ni yasaklayışıdır. 


Şâfiiler ise delil olarak şunları söylemişlerdir: İnsanın aslı temiz- 


dir. Bu sebeple mescidden geçmesinin engellenmemesi gerekir. 


61. MESELE: NAMAZDA ELLERİ KALDIRMA YERLERİ 


Bize göre, eller iftitah tekbiri esnası dışında başka bir yerde kaldı- 


rılmaz. 


90 Ayrıca mezkür görüşleri için şu hadisi de delil olarak gösterirler: 


“Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] (Fâtiha süresinin) 5141 У; kısmını okuduk- 
tan sonra sesini yükselterek 'âmin' dedi” (Ebü Davud, Salât, 174 (nr. 933)). 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ *77 


Şâfiiler'e göre ise, kıyamda, rüküdan kalkma anında ve secdeden 
kalkma anında eller kaldırılır.” 


Bizim delilimiz, Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] ashabına hita- 
ben beyan ettiği şu hadis-i şeriftir: 


РА 
ТО 


ə DEL ZA ez sui uğ ОЕ РЕКИТЕ 
+3 271 


“Size ne oluyor ki hırçın atların kuyrukları gibi ellerinizi kaldırdığınızı 
görüyorum, namazda sakin йитип!" 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylemişlerdir: Tekbir, namazda meş- 
ru kılınmıştır. Bu sebeple iftitah tekbirinde olduğu gibi buralarda da 
elleri kaldırmak (sünneti terketmemek açısından) gereklidir.” 


62. MESELE: NAMAZDA KIRAATİ ARAPÇA DIŞINDA BAŞKA BİR 
DİLLE YAPMAK 


Biz Hanefiler'e göre, Fâtiha'yı Farsça veya herhangi bir dille oku- 
yan kişinin namazı sahihtir.” 


Şâfiiler'e göre ise bu namaz sahih değildir. 


91 Rüküa varmadan önce ve rüküdan kalkınca elleri kaldırmak sünnettir. Fakat secdeden kalk- 
ma esnasında elleri kaldırmanın sünnet oluşu hiçbir imam tarafından doğrulanmamıştır. 


92 Müslim, Salât, 27 (nr. 119); Ebü Davud, Salât, 189 (nr. 1000). 


93 Müellif burada sadece kıyasi delil göstermiştir. Bu görüşü destekleyen birçok sahih ha- 
dis vardır. Bunlardan biri şu hadis-i şeriftir: 


“Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) iftitah tekbiri esnasında ve rükü için tekbir ge- 
tirdiğinde ellerini omuz hizasına kadar kaldırırdı. Kezâ başını rüküdan kaldırdığında 
da ellerini aynı şekilde kaldırır ve, “semiallahü li-men hamideh, rabbenâ ve leke1-hamd” 
derdi. Bunları secdedeyken yapmazdı” (Buhari, Ezan, 83 (nr. 735]; ayrıca bk. Müslim, 
Salat, 9 (nr. 8871. 

94 Bu görüş İmam Ebü Hanife'nin [rahmetullahi aleyh] görüşüdür. İmam Muhammed ve 
İmam Yusuf'a (rahmetullahi aleyhimal göre Fâtiha'sı farklı bir dille okunan namaz sa- 
hih değildir. Birçok ölime göre İmam Ebü Hanife sonradan bu görüşünden vazgeçmiş 
ve bu namazın sahih olmadığını belirtmiştir. 
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Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyet-i kerimedir: 


əə əz Həz GİY alalı йд 


“Bu hükümler önceki kitaplarda, İbrahim ve Musa'nın kitaplarında da 
vardır” (A'lâ 87/18-19). 

Bilindiği gibi Hz. İbrahim [aleyhisselâm] ve Hz. Musa'nın [aleyhisselâm] 
kitapları Arapça değildir. 

Abdullah b. Mesud'dan [radıyallahu anh) rivayet edildiğine göre bir gün 
Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] bir adama, “Zakkum ağacı günahkârın yi- 
yeceğidir” (Duhân 44/43-44) âyetini telkin ediyordu. (Dilindeki bir sıkıntıdan 
dolayı) Adam bu âyeti söylemeye güç yetiremedi, günahkâr kelimesini 
dillendiremedi. Bunun üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ona, 


„* EY .2 
zül $, Jš 
“Zakkum ağacı fácirin (günahkârın) yiyeceğidir, йе”% buyurdu. Bu ha- 
dis, namazda Fâtiha'nın başka bir dille okunabileceğinin delilidir. 


Başka bir delil de şudur: Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] 
hem Araplara hem de Acem'e (Arap olmayanlara) gönderilmiştir. O, 
Araplar'ı Arapça uyarır, Acemler'i de kendi dilleriyle uyarırdı. 


Şâfiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
729 75 sisi I 
“Şüphesiz biz Kur'an'ı Arapça olarak indirdik” (Yusuf 12/2). 


Bu âyetten anlaşılan şudur ki, Kur'ân-ı Kerim Arapça'dır. Başka bir 
dilde okunması durumunda namaz sahih olmaz. Çünkü bu durumda 
Kur'an okunmuş sayılmaz. Ayrıca Kur'an kıraati de namazın sıhhat 


şartlarındandır. 


95 Hâkim, el-Müstedrek, 2/451. 
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63. MESELE: İMAMIN RÜKÜDAN SONRA TAHMİD ETMESİ 


Biz Hanefiler'e göre, imam rüküdan kalkıp “semiallahü li-men ha- 
mideh” dedikten sonra cemaat “rabbenâ lekel-hamd” der. İmam “rab- 
benâ lekel-hamd” demez. 


Şâfiiler'e göre ise imam her ikisini de söyler. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu hadis-i şeriftir: 


ASİ duz ia ya ıkı &— dayı Ó6 15) 


“İmam, “semiallahü li-men hamideh” dediği zaman siz de “rabbenñ le- 
ke1-hamd deyiniz.” 


Görüldüğü gibi Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] bu iki zikri cema- 


at ve imam arasında pay etmiştir.” 


64. MESELE: NAMAZDA UNUTARAK KONUŞMAK 


Biz Hanefiler'e göre namazda unutarak yahut bilerek konuşan ki- 
şinin namazı bozulur. 


Şâfiiler'e göre ise unutarak konuşan kişinin namazı bozulmaz. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Abdestin bozulmasında 
olduğu gibi namaza aykırı olan hiçbir şeyde de bilerek veya unutarak 
yapma diye ayrım yoktur. Hepsinde namaz bozulur. 


Şafiiler ise, 
Ís 1 ASEL шде} Ay 245) 


“Ümmetimden hata, unutma ve zorlama sonucu yaptıkları şeylerin so- 
rumluluğu kaldırılmıştır" hadis-i şerifini delil olarak göstererek; hatay- 


96 Buhâri, Ezan, 125 (nr. 796); Müslim, Salât, 18 (nr. 71); Ebü Davud, Salât, 144 (nr. 848); 
Tirmizi, Salat, 83 (nr. 267); Nesâi, Tatbik, 23 (nr. 1062); İbn Mâce, İkâme, 18 (nr. 875-877). 

97 Müellif burada Şâfiler'in delilini yazmamıştır. İmam Nevevi [rahmetullahi aleyh], 
buna Ebü Hüreyre'den [radıyallahu anh] rivayet edilen şu hadisi delil getirmiştir: “Hz. 
Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem], *semiallahü li-men hamideh” dediğinde ardından 
“Allahünme rabbend ve leke1-hamd" derdi” (Buhari, Ezan, 124 [пг. 795). 


98 İbn Mâce, Talâk, 16 (nr. 2045). 
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la selâm veren kişinin namazının bozulmadığı gibi, unutarak konuşan 
kişinin de namazının bozulmaması gerektiğini söylemişlerdir. 


65. MESELE: NEHYEDİLEN VAKİTLERDE NAMAZ KILMAK 
Nehyedilen vakitlerde namaz kılmak câiz midir? 
Biz Hanefiler'e göre (cenaze namazı haricinde) câiz değildir. 


Şâfiiler'e göre ise tahiyyetü'l-mescid veya cenaze namazı gibi bir 
sebebe bağlı namazların kılınması câizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadistir: 


0243 25 АЙЛУ. зо аа £ 437 3 
Ya J ° ÇAT 


dəyi 2 yy 33; ə 


“Fecirden sonra güneş doğana kadar, ikindiden sonra güneş batana kadar 
ve güneş tepede olup tepeden inene kadar namaz yoktur.” 


Şâfiiler'in delili ise şu hadis-i şeriftir: 


2255; [Г 224 212 333. К. 0152255271 


“Namaz devamlı (her zaman yapılabilen) bir hayırdır. İsteyen onu çokça 
yapar, isteyen az yapar. “19% 


66. MESELE: VİTİR NAMAZININ HÜKMÜ 
Vitir namazı biz Hanefiler'de vaciptir. 
Şâfiiler'de ise sünnet-i müekkededir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Amr b. Şuayb'ın fradıyalla- 
hu anh) babası aracılığıyla dedesinden rivayet ettiği şu hadis-i şeriftir: 
Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


99 Buhari, Mevâkit, 31 (nr. 586); Müslim, Salatü1-Müsafirin, 51 (nr. 288); Ebü Davud, Salât, 
299 (nr. 1276); İbn Mâce, İkâme, 147 (nr. 1250). 
100 Benzer rivayet için bk. Taberâni, e/-Mu'cemü 1-Evsat, 1/183. 
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. | # . „7 ә . a 24 . “a” 11221 d 
İŞ zə Yİ АИ AZ ya SİLE gə iX: 515,45! 9 
“ z 
21,212 
“Allah Teâlâ size (ek olarak) kızıl develerden daha hayırlı olan bir namaz 
verdi (ziyade etti). Dikkat ediniz! O vitirdir. Onu gözetin, devam ettirin.”9! 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem| hadiste, “namaz verdi (ziyade etti)” 
buyurdu. Bu, vitrin şer'i yönden vâcip olduğuna delildir. Sünnet olan 
şey ise vâcip değildir. Dolayısıyla vitir namazı sünnet değil, vâciptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Tüm ümmet, farz olan 
namazların beş adet olduğu hususunda icmâ etmiş, ortak görüş bil- 
dirmiştir. Vitir namazına vâcip diyen kimse, farz namazları altı adede 
çıkarmış olur. Bu da câiz değildir." 


67. MESELE: KÂFİR KİŞİNİN CEMAATLE NAMAZ KILMASI 


Kâfir kişi cemaatle namaz kılarsa, müslüman olduğu hükmü veri- 
lebilir mi? 


Bize göre cemaatle namaz kılması halinde müslüman olduğu hük- 
mü verilebilir. 


Şâfiiler'e göre ise bu hüküm verilemez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Namaz İslâm'ın sembollerin- 
den biridir. O halde cemaatle namaz kılan kâfirin müslüman olduğu 


101 Benzer rivayet için bk. Ebü Davud, Salât, 336 (nr. 1418). 


102 İmam Nevevi'nin [rahimehullah] tabiriyle bu görüşe delil olacak en güzel hadis, 
Peygamber Efendimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem) Muâz b. Cebel'i (radıyallahu anh] 
Yemen'e gönderirken ona verdiği nasihattir: 


“Sen, Ehl-i kitap bir kavme gidiyorsun. Oraya ulaştığında onları Allah'tan başka hiçbir ilâh olmadı- 
ğına ve benim Allah'ın resülü olduğuma şahitlik etmeye davet et. Eğer buna itaat ederlerse Allah'ın 
onlara her gün ve gecede beş vakit namazı farz kıldığın haber ver. Eğer buna da itaat ederlerse, 
Allah'ın kendilerine zenginlerden alınıp fakirlere verilecek zekâtı farz kıldığını bildir. Eğer, bunu 
kabul ederlerse sakın ola ki mallarının en kıymetlilerini almayasın! Mazlumun bedduasından da 
sakın! Zira mazlumun duasıyla Allah arasında perde yoktur” (Buhâri, Zekât, 63 (nr. 1496). 
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hükmü verilebilir. Namaz kıldığı esnada kelime-i şehadeti açıkça söyle- 
yen kâfirin müslüman sayılması, bu konudaki görüşümüzü destekler. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: İslâm, dil ile ikrar edip kalp 
ile inanmaktır. Cemaatle namaz kılan kâfir dil ile ikrar etmez. İnanmak 
ise kalbi bir mesele olduğu için bu konu üzerine durulamaz. O halde 
bu kişinin müslüman olduğuna nasıl hükmedilir? Görmüyor musun? 
Kur'an'dan âyet okuyan kâfirin de müslüman olduğuna hükmedilmez. 


68. MESELE: ÇOCUĞUN İMAM OLMASI 

Henüz bulüğa ermemiş çocuğun imamlığı câiz midir? 

Bu konu hakkında İmam Ebü Hanife'den [rahmetullahi aleyh] rivayet 
edilen iki görüş vardır: 

a) Nâfile namazlarda câiz, farz namazlarda câiz değildir. 

b) Farz namazlarda da nâfile namazlarda da câiz değildir. 


Şafillere göre hem nâfile namazlarda hem de farz namazlarda 


bulüğa ermemiş çocuğun imam olması câizdir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Çocuk, ne mükelleftir 
ne de namazın farziyeti ile muhataptır. Dolayısıyla deli olan kişinin 
imamlığının câiz olmadığı gibi, bulüğa ermemiş çocuğun imamlığı da 
câiz değildir. 

Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Çocuğun imamlığı câizdir. 
Zira imama uyan her kişi arkada kendi namazını kılar. Kıraat yapma- 
yan cemaatin namazının sahih olmaması bu görüşümüzü destekler. 
Bu sebeple bulüğa ermemiş çocuğa uyarak namaz kılmak câizdir. 


69. MESELE: MESBÜK KİŞİNİN NAMAZI 


Biz Hanefiler'e göre, mesbükun imamın namazına yetiştiği rekât, 
mesbükun son rekâtı gibidir. 


Şafiilerde ise mesbükun ilk rekâtı gibidir. 
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Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


z 124 təz ogo çi r Р те < oZ o Çi. 2 16246 “zi к 
çaş aya 1з А Yay si убу а 33) 
gə İlim zə məə "YA > A. 2 š 

129064 SSG U; 1 125 025351 35. uy İL 

“Namaza geldiğiniz zaman, sükünet ve unkarla yürüyerek gidin; süratli 


gitmeyin. Namazın yetiştiğiniz kadarını (imamla beraber) kılın; kaçırdığınız 
kısmını ise kendiniz tamamlayın.”93 


İmama tâbi olduğu ilk rekât, mesbükun son rekâtı gibidir. 


Şafiiler ise görüşlerini şu sözleriyle delillendirdiler: Mesbük kişinin 
namaza yetiştiği rekât, ilk rekât hükmündedir. Mesbükun yetiştiği ilk 
rekâtta zamm- süre kıraatinin gerekli olması, bu görüşümüzün doğru- 
luğunun delilidir. Şayet mesbük kişinin namaza yetiştiği rekât son rekât 
hükmünde olsaydı; mesbük kişi sadece Fâtiha süresi ile yetinebilirdi. 


70. MESELE: MÜRTEDİN TEKRAR MÜSLÜMAN OLMASI 
DURUMUNDA KAÇIRDIĞI NAMAZLARIN HÜKMÜ 


Mürted kişi tekrar müslüman olursa, dinden döndüğü dönemdeki 
kılmadığı namazları kazâ eder mi? 


Biz Hanefiler'e göre kazâ etmez. 
Şâfiiler'e göre kazâ etmesi gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, bu kişiye irtidad ettiği zamanda 
kâfir dememizdir. Bu kişi namazı, kâfir olduğu vakitte terketmiştir. 
Dolayısıyla kazâ etmesi gerekmez. Kâfirlerin şer'i hükümlerin muha- 
tabı olmamaları bu görüşümüzü destekler."" 


103 Buhari, Cum'a, 18 (nr. 908); Müslim, Mesâcid, 28 (nr. 151); Ebü Davud, Salat, 55 (nr. 572), 
Tirmizi, Salat, 127 (nr. 327), Nesâi, İmâmet, 57 (nr. 860); İbn Масе, Mesâcid, 14 (nr. 775). 

104 Müellif, Şâfiiler'in delilini zikretmemiştir. Şâfiiler, Allah Teâlâ dinden dönenin amellerini 
boşa çıkarsa da mürtedi asli kâfir ile aynı kefeye koymazlar. Zira mürted, Hz. Peygamber'in 
de (sallallahu aleyhi vesellem] beyan ettiği üzere kendisine sunulan tekrar iman etme hük- 
münü yerine getirmediğinde öldürülür. Asli kâfirde ise bu söz konusu değildir. Buna kı- 
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71. MESELE: SEHİV SECDESİ 
Biz Hanefiler'de sehiv secdesi selâmdan sonradır. 
Şâfiiler'de ise selâmdan öncedir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu 


aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
“ @_ -j Ре = P 
ç OGIRI Ç JS 
“Her yanılma için selümdan sonra iki secde vardır.”'© 
Şafiiler ise aynı hadisi şu şekilde rivayet ederler: 
2 ë 2 2 > -3J 
~ | ° о > “ .. 


“Her yanılma için selümdan önce iki secde vardır. ”% 


72. MESELE: CEMAATİN CÜNÜP İMAMIN 
ARKASINDA NAMAZ KILMASI 


Biz Hanefiler'e göre, cünüp olduğunu bilmeyen bir imam cemaate 
namaz kıldırırsa; cemaatin imamın cünüp olduğunu öğrenmesi duru- 


munda namazı iade etmeleri gereklidir. 
Şâfüler'e göre ise iade etmeleri gerekmez. 


Aradaki ihtilafın ana kaynağı şu sorudur: Cemaat, imamın arka- 
sında kendi namazını mı kılar, yoksa imamın namazına mı tâbidir? 


Hanefiler'de cemaat imamın namazına tâbidir. Hatta imamın na- 


mazı bozulduğunda cemaatin de namazı bozulur. 


Şâfiiler'de ise bunun tam aksine herkes kendi namazını kılar. Bu 
sebeptendir ki imamla beraber cemaatin de kıraati gereklidir. 


yasla, iman eden asli kâfirin küfür dönemindeki namaz ve diğer farzları kazâ etmesi gerek- 
mese de tekrar iman eden mürtedin kaçırdığı tüm farzları kazâ etmesi gerekir. 


105 Ebü Davud, Salât, 201 (nr. 1038); İbn Mâce, İkâme, 136 (nr. 1219). 
106 Konuyla alakalı bk. Buhâri, Sehiv, 1 (nr. 1224); Müslim, Mesâcid, 19 (nr. 85-88). 
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73. MESELE: BEDENİNE KÖPEK veya 
DOMUZ KEMİĞİ EKLENEN KİŞİNİN NAMAZI 


Biz Hanefiler'e göre, bir kişinin kemiği köpek veya domuz kemiği- 
ne birleştirilirse,"” çıkarılması mümkün değilse namazı sahihtir. 

Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. Namazın sıhhati için bu kemiğin 
çıkarılıp atılması gereklidir.” 

Aradaki ihtilaf şöyle tanımlanabilir: İmam Ebü Hanife'ye (rahmetulla- 
hi aleyh] göre eti yenmeyen hayvanların kemikleri temizdir. Zira kemikte 
ruh yoktur, cansızdır. İmam Şâfii'ye [rahmetullahi aleyh) göre ise necistir. Bu 
sebepten dolayı Şafiflerde bu kemiklerle namaz kılmak câiz değildir. Biz 
Hanefiler'de ise câizdir. Çünkü bu kemikler hem temizdir hem de çıkarıl- 
masında zarar vardır. Zira çıkarılması, canlıyı acı çekmeye sürükler. 


74. MESELE: VİTRİN REKÂT ADEDİ 


Hanefiler'de vitir namazı üç rekâttır. 
Şâfiiler'de ise tek тека, 19 öncesinde iki rekât sünnet vardır. 


Hanefiler'in bu konudaki delili, İbn Mesud'dan {radıyallahu anh) ri- 
vayet edilen şu sözdür: “Vallahi (vitir için) bir rekât kesinlikle yeterli 
değildir.” 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Bu namaz, vitir (tek) diye 
isimlendirilmiştir. Bu, vitir namazının bir rekât olduğuna delildir. 


75. MESELE: NAMAZI KISALTMANIN HÜKMÜ 


Sefer halinde namazı kısaltmak azimet!" midir, yoksa ruhsat!” mıdır? 


107 Eski zamanlarda alçı olmadığı için, kol ve ayak kırılmalarında kırılan bölge kemikle 
bağlanırdı. 


108 Çıkarıldığında zarar görme endişesi duyulursa çıkarılmadan namaz kılınması câizdir. 
109 Vitir namazının en azı bir rekâttır. En çoğu ise on bir rekâttır. 


110 Azimet: Özür, zaruret, meşakkat gibi ârızi sebeplere bakılmaksızın müslümanlar üze- 
rine önceden farz kılınan hükümlere verilen addır. Azimetler genel hükümlerdir. Her 
mükellefin uyması gereken hükümlerdir. 


111 Ruhsat: Tanım olarak azimetin tersidir. Yani müslümanların özürlerine binaen onlara 
kolaylık sağlamak için meşru kılınan şeylerdir. 
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Biz Hanefiler'e göre azimettir. 
Şafiiler'e göre ise ruhsattır. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi ve- 
sellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


РР ) 9294 ¿5 mə o. ek kə 
4332 36 Yİ 5052 350512 6325 jus di 3) 


“ 


“Allah Teâlâ namazınızın yarısını size tasadduk etmiştir. Öyleyse O'nun 
sadakasını kabul ediniz.”V" 


Şühhesiz ki buna ruhsat diyen, bu sadakayı kabul etmemiş olur. 


İkinci bir delil olarak şu hadisi gösterebiliriz: 


mi G 234 AZN Аш di: ə 
“Her kim ki sefer halinde namazı tam olarak kılarsa Ebü1-Kasım'a karşı 


gelmiş olur.” 


Şafiiler ise bu konuyu iftar konusuyla kıyaslamışlardır. Yani oruç- 
lu kişinin yolculuk halinde orucunu açmasının ruhsat olduğu gibi na- 
mazı kısaltmasının da ruhsat olduğunu belirtmişlerdir." 


112 bk. Müslim, Salâtü1-Müsâfirin, 1 (nr. 4); Ebü Davud, Salat, 270 (nr. 1199); Tirmizi, 
Tefsirü1-Kur'ân, 5 (nr. 3034); İbn Mâce, İkâme, 73 (nr. 1065). 

113 Bu lafızla bulunamamıştır. Ancak Kâsâni (rahmetullahi aleyh], Ebü Hanife'den (rahmetul- 
lahi aleyh| şöyle bir söz nakletmiştir: “Kim sefer halinde namazı tam olarak kılarsa, kötü 
bir iş yapmış ve sünnete muhalif davranmış olur” (bk. Kâsâni, Bedâin's-Sanâi, 1/283). 

114 Şâfiiler'in bu hususta birçok nakli delili olmasına rağmen müellif zikretmemiştir. Ви 
delillerden biri şu âyet-i kerimedir: 
“Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman kâfirlerin size kötülük etmelerinden endişe ederseniz, na- 
mazı kısallmanızda size bir günah yoktur” (Nisa 4/101). 
İmam Şafii [rahimehullah] bu hususta şöyle der: 
“Yolculuk ve korku esnasında namazın kısaltılması, Allah Teâlâ'nın kulları için yaptığı 
bir hafifletmedir. Bu, “namazı kısaltmanız farzdır (zorunludur) anlamında değilir (bk. 
Şafii, el-Üm, 1/179,180). 
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76. MESELE: YOLCULUK RUHSATLARINI KESEN 
İKAMET SÜRESİ 


Yolculuk ruhsatlarını kesen ikamet süresi biz Hanefiler'de on beş 
gündür. 


Şafiiler'de ise ikamet edilecek yere giriş ve çıkış günü hariç dört 
gündür. 


Biz Hanefiler'in delili, İbn Abbas'tan (radıyallahu anhüma) rivayet edi- 
len şu haberdir: “Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem], Mekke'de on beş 
gün namazları kısaltarak ikamet etti.” "5 


77. MESELE: KÖTÜ AMAÇLI SEFERDE 
NAMAZLARIN KISALTILMASI 


Kötü amaçlı yolculukta namazı kısaltmak câiz midir, değil midir? 
Biz Hanefiler'de câizdir. 

Şâfiiler'de ise câiz değildir. 

Bizim delilimiz rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


5009,08 23: Al, ИДА — 


“Mukim bir gün bir gece, yolcu ise Di gün üç gece mesheder.”V" 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] bu hadisinde yolcu için kötü 
amaçlı veya itaatkâr ayrımı yapmamıştır. 


Ya da delil olarak şu kıyası yapabiliriz: Biz, zina edip hamile kalan 
bir kadının, kötü bir iş yapmasına rağmen çocuğu doğurduktan sonra 
nifas kanı kesilene kadar namaz kılması ve oruç tutması gerekmediği 


115 Şafifler"in delili ise şu hadistir: “Muhacir, nüsükünü eda ettikten sonra üç gün daha Mekke'de 
kalır” (Buhari, Menâkıbü'Ensâr, 47 nr. 3933]; Müslim, Hac, 81 (nr. 33631). Bu hadise 
dayanarak bir yerde dört gün ikamet etmeye niyetlenen yolcunun, yolda olduğu günle- 
ri ikamet günlerinden saymayacağını belirtmişlerdir. 


116 bk. Müslim, Tahâret, 24 (nr. 85); Nesâi, Taharet, 99 (nr. 128); İbn Mâce, Tahâret, 86 (nr. 552). 
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hususunda icma ettik. Bu kadının namazı terketmesi onun içi bir ruh- 
sat gibidir. Bununla beraber zina sebebiyle de günahkardır. 


Şayet, “Bu kadının namazı terketmesi hamile olmasından dolayı- 
dır. Her ne kadar zina kadının yapmış olduğu bir eylem olsa da, ha- 
milelik Allah'ın sanatı ve yarattığı bir fiildir, biz bu sebepten dolayı bu 
durumda kadına namaz gerekmez, diyoruz” denilerek itiraz edilirse, 
şöyle cevap veririz: Bu itiraz, sarhoşluk konusuyla çürütülür. Zira ak- 
Im gitmesi Allah'ın yarattığı bir fiildir. Fakat alkol içmek bu kişinin 
filidir. Bununla beraber bu kişinin sarhoşken kaçırdığı namazları iade 


etmesi gereklidir."” 


78. MESELE: İKİ NAMAZI CEMETMEK 


Biz Hanefiler'de (hacda) arefe günü hariç iki namazı bir vakitte kıl- 
mak câiz değildir. 
Şâfiiler'de ise yağmur ve yolculuk gibi özür durumlarında iki na- 


mazı cemetmek câizdir. 


Biz Hanefiler'in delili şu kuralımızdır: İkamet esnasında, özür hal- 
leri dışında cemedilmesi câiz olmayan namazların, sefer halinde de ce- 


medilmesi câiz değildir. Bu kuralın delili ise akşamın ikindiyle beraber 


kılınamamasıdır."!8 


Şâfüiler ise delil olarak şunları söylediler: Sefer özrü için, meşakka- 
tinden dolayı namazı kısaltma ve orucu iftar etme mubah kılınmıştır 
(Buna kıyasla yağmur ve yolculuk durumlarında namazların meşak- 
katten dolayı cemedilmesi de câizdir). 


117 Müellif, Şâfiiler'in delilini zikretmemiş, iki mezhebin de ittifak halinde olduğu kıyası 
zikretmiştir. Şâfiiler'in delili şu âyet-i kerimedir: 
“Fakat kim mecbur olur da, suistimal etmeksizin ve zaruret ölçüsünü aşmaksızın yentek zorunda 


kalırsa ona günah yoktur” (Bakara 2/173). Şirâzi [rahimehullah] ise şöyle söylemiştir: Kötü 
amaçlı seferde ruhsata cevaz vermek, o kötülüğe yardım etmektir. Bu da câiz değildir. 
118 Ebü Hanife [rahmetullahi aleyh], Kur'ân-ı Kerim'de namazın belli vakitlerde farz kılın- 
dığının belirtilmesini buna delil olarak gösterir. Yani her namaz belli bir vakit için farz 
kılınmıştır. Bu vakitlerin dışında kılınması câiz değildir. Bu sebeple cem' de câiz değildir. 
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79. MESELE: YOLCULUK ESNASINDA KAÇIRILAN 
NAMAZLARIN İKAMET HALİNDE KAZA EDİLMESİ 


Hanefiler'e göre, yolculuk esnasında namaz (öğle, ikindi veya yatsı 
namazlarını) kaçıran kişi bu namazı ikamet halinde iken kazâ etmek 
isterse namazı kısaltarak kılar. 


Şâfiiler'e göre ise dört rekât olarak kılar. 


Biz Hanefiler delil olarak, kaçırılan bu namazın farz bir namaz ol- 


duğunu, bu sebeple kazâsının da eda etme şekli gibi olması gerektiğini 
söyleriz. 


Şafiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


6620556. бб фын is 537 „2м 


“Her kim ki namazı unutur veya uykuya dalarak namazı kaçırırsa, bu 
namazı hatırladığı zaman kazâ etsin. Zira bu (hatırlama vakti), o namazın 
vaktidir.” 


Bahsi geçen kişi namazı yolculuk halindeyken unutmuştur. Uykuya 
dalarak kaçırdığı namazı ikamet halinde iken kazâ etmek isterse dört 


rekât olarak kılması vâcip olur. Zira o namazın vakti ikamet halinde 
olduğu vakittir. 


80. MESELE: GEMİDE NAMAZ KILMA ŞEKLİ 


Biz Hanefiler'e göre, gemi seyir halinde iken namaz kılan kişinin 


kıyam yapması vâcip değildir. Bu ihtiyarîdir. İsterse namazı ayakta, 
isterse de oturarak kılabilir.” 


Şâfiiler'de ise kıldığı namaz farz namaz ise ayakta kılmak zorundadır. 


119 Benzer bir rivayet için bk. Ebü Davud, Salat, 11 (nr. 437); Tirmizi, Salât, 16 (nr. 177), 
Nesâî, Mevakit, 53 (nr. 614); İbn Mâce, Salât, 10 (nr. 698). 


120 Bu, Ebü Hanife'nin [rahmetullahi aleyh] görüşüdür. Tercih edilen görüş ise kıyam yap- 
masının vâcip olmasıdır. 
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Bu konudaki delilimiz, Enes b. Mâlik'in [radıyallahu anh] gemide iken 
oturarak namaz kılmasıdır.”! 

Ya da kıyas yoluyla şöyle bir delil getirebiliriz: Gemi seyir halinde 
iken namaz kılan kişinin kıyam yapması vâcip değildir. Zira gemide 
bulunan bu kişi yere ayak basmış durumda değildir. O halde, harpte 
müsabaka veya (at üzerinde) çarpışma anında kıyamı terketmek câiz 
olduğu gibi bu konuda da terketmek câizdir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Kıyam namazın rükünlerin- 
dendir. Secde ve rükü konusunda olduğu gibi, hastalık özürleri dışın- 
da kıyamı terketmek câiz değildir. 


81. MESELE: KÂBE'NİN DAMINDA NAMAZ KILMANIN HÜKMÜ 

Biz Hanefiler'e göre Kâbe'nin üzerinde kılınan namaz sahihtir. 

Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. Ancak önünde uyacağı bir kimse 
veya örtü varsa sahihtir. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Namaz kılmanın sa- 
hih olduğu her yerin üzerinde de namaz kılmak sahihtir. Diğer mes- 
cidlerin üzerinde namaz kılınabilmesi bu görüşümüzü destekler. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Namaz, Kâbe'ye yöne- 
lerek kılınmayla meşru kılınmıştır. Halbuki Kâbe'nin damında namaz 


kılan kişi Kâbe'ye yönelmemiş olur. 


CUMA KONUSU 
82. MESELE: KÖY AHALİSİ İÇİN CUMANIN HÜKMÜ 


Köy ahalisine cuma farz mıdır, değil midir? 
Biz Hanefiler'e göre farz değildir. 


Şafiiler'e göre ise, şehrin ezanı duyuluyor ise farzdır. 


121 bk. Heysemi, Mecmau'2-Zevâid, 2/163. 
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Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den {sallallahu aleyhi ve- 
sellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


Gl yar 3 313,253 423 
2 Е š š 
“Toplayıcı şehir"? dışında ne cuma ne de teşrik vardır.” 


Şâfiiler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak gösterdiler: 


5.2) 13 Хао ə əyal dəyi Sİ „2 əl uze 


G 


"= 


“Ey iman edenler! Cuma günü namaz için çağrı yapıldığı zaman, hemen 
Allah'ın zikrine koşun” (Cum'a 62/9). Görüldüğü gibi Allah Teâlâ, cuma 
ezanını duyan kişinin namaza koşmasını vâcip kılmıştır. 


83. MESELE: CUMANIN (KİŞİ OLARAK) EN AZ MİKTARI 
Cuma namazı kırk kişiden az bir sayıyla kılınabilir mi? 


Biz Hanefiler'de (biri imam, üçü cemaat olmak üzere) dört kişiyle 
kılınabilir. 


Şâfiiler'de ise kırk kişiden az bir sayıyla kılınamaz. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili, Peygamber Efendimiz'den 
(sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadistir: 


“Cuma, ancak cemaatle kılınır.” Dört kişi ise cemaattir. 


Şafiiler ise delil olarak şunları söylemişlerdir: Cuma namazında, 
sultanın bulunması!” ve hutbe gibi diğer namazlarda şart olmayan 


122 Toplayıcı şehir; cemaati, emiri, kadısı ve birbirine bitişik toplu evleri olan yaşam alanlarıdır. 
123 bk. Beyhaki, es-SünenüT-Kübrâ, 4/400. Hz. Ali'den (radıyallahu anh) mevkuf olarak. 
124 Benzer rivayet için bk. Dârekutni, es-Sünen, 2/7. 


125 İmam Şafii [rahmetullahi aleyhl, namazı sultanın kıldırmasını şart koşmamış, bilakis 
kölenin veya yolcu kişinin de kıldırabileceğini belirtmiştir. 
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şeyler bile şart koşulmuştur. Ви sebeple cemaat sayısında da ziyade 
yapmak vaciptir. 


84. MESELE: EN AZ KİŞİ MİKTARINA SAHİP OLAN KÖYLERDE 
CUMA NAMAZI KILMAK 


Hanefiler'e göre, bir köyde kırk erkek olsa dahi cuma namazı kı- 


lınmaz. 

Şâfiiler'de ise kılınabilir. 

Hanefiler'in bu konudaki delili, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 

ÇE yaa 3 У 253242 9 
£ ll: ak. 

“Toplayıcı şehir dışında пе cuma ne de teşrik vardır.” Köy, toplayıcı 
bir şehir değildir. Dolayısıyla köyde cuma namazının meşru kılınma- 
ması gerekir. 

İhtilafın mercii şudur: Cuma günü asıl meşru kılınan şey nedir? 


Biz Hanefiler'e göre cuma namazı eda edilip öğle namazının farziyeti 


düşürülmediği takdirde, asıl meşru kılınan şey öğle namazıdır. 
Şâfiiler'de ise cuma günü asıl meşru kılınan şey cuma namazıdır. 


Bu sebeple Şaffiler.de cuma namazının köy ahalisine de vâcip olduğu- 
nu belirttik. 


85. MESELE: CUMANIN KILINMASINDA 
HALİFENİN BULUNMA ŞARTI 

İmam veya halife bulunmaksızın cuma namazını kılmak sahih midir? 
Biz Hanefiler'de sahih değildir. 

Şâfiiler'de ise sahihtir. 


126 bk. Beyhaki, es-Sünenü1-Kiibrâ, 4/400. Hz. Ali'den [radıyallahu anh) mevkuf olarak. 
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Bu konudaki delilimiz, Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem) riva- 
yet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“Dört şey valilerle yapılır.”"” Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] 
bu dört şeyden birini de cuma olarak zikretmiştir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki cuma namazı 
farz bir namazdır. Dolayısıyla imamın veya halifenin bulunması, sıh- 
hat şartlarından değildir. Diğer farz namazlarda da bunun şart olma- 
ması bu görüşümüzü destekler. 


86. MESELE: HATİBİN HUTBEYİ AYAKTA VERMESİNİN HÜKMÜ 
İmamın hutbe verirken ayakta olması şart mıdır, şart değil midir? 


Hanefiler'de şart değildir. Hatta imamın oturarak hutbe vermesi 
de caizdir." 


Şâfiiler'de ise, imamın hutbeyi oturarak vermesi caiz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki hutbe, haki- 
katinde bir namaz değildir. Bu sebeple hutbede kıyam şart koşulmaz. 
Diğer tesbihatlarda kıyamın şart olmaması bu görüşümüzü destekler. 


Şâfiiler ise Hz. Âişe'den [radıyallahu anhâ) rivayet edilen şu hadisi de- 
lil olarak göstermişlerdir: 


3 


dl 84) GUN s 155] 
“Cuma namazı, hutbe sebebiyle kısaltıldı.”"? 


Hutbenin hükmü, namazın hükmü gibidir. Delili, namazda oldu- 
ğu gibi hutbede de konuşmanın yasak oluşudur. Eğer hutbenin hük- 


mü namazın hükmü gibiyse hutbede de namazda olduğu gibi kıyam 
şart koşulur. 


127 bk. Zeylai, Nasbü'r-Râye, 3/326. 
128 Fakat hutbede ayakta durmak sünnettir. Terki ise mekruhtur. 


129 bk. İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, 1/456. 
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87. MESELE: BAYRAM NAMAZLARINDA TEKBİR ADEDİ 


Biz Hanefiler'e göre bayram namazının birinci rekâtında, iftitah ve 
rükü tekbiriyle beraber beş tekbir, ikinci rekatta rükü tekbiri hariç üç 
tekbir getirilir. 

Şâfüler'e göre ise birinci rekâtta iftitah ve rükü tekbiri hariç yedi 
tekbir, ikinci rekâtta rükü ve kıyam tekbiri hariç beş tekbir getirilir. 


Bu meselenin ihtilafı, sahabilerin ihtilafına dayanır. 


88. MESELE: EYYÂM-I TEŞRİK TEKBİRLERİ 


Biz Hanefiler'de, teşrik tekbirleri arefe günü sabah namazından 
sonra başlar. Bayramın birinci günü ikindi namazından sonra biter. 


Yani toplam sekiz vakit namazı sürer. 


İmam Ebü Yusuf, İmam Muhammed ve İmam ŞAfif”ye [rahmetullahi 
aleyhim) göre ise, arefe günü sabah namazıyla başlayıp, teşrik günle- 
rinin son günü ikindi namazından sonra biter. Yani toplam yirmi üç 


vakit namazı sürer.130 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu arefe günüdür, zikre mah- 
sus bir gündür. Bu sebeple bu günde tekbir getirmek kurban bayramı- 
nın ilk günü gibi sünnet olmalıdır. 


İmam Ebü Yusuf, İmam Muhammed ve İmam 5абї піп delilleri ise 


şu âyet-i kerimedir: 
РГ pe 
төю üə 521,53; 
“Allah" sayılı günlerde zikredin” (Bakara 2/203). 


Sayılı günler üç gündür. Bu da teşrik günleridir. 


130 Hanefiler'de tercih edilen görüş de budur. 
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89. MESELE: KÜSÜF (GÜNEŞ TUTULMASI ve AY TUTULMASI) 
NAMAZININ REKAT ADEDİ 


Bize göre küsüf (ve husüf) namazı dört reköttir. 7) Kılınış şekli di- 
ğer namazlar gibidir. 


Şâfiiler'e göre ise iki rekâttır. Her rekâtta bir kıyam, iki rükü ve iki 
secde yapılır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Küsüf (ve husüf) nama- 
zı meşru kılınmış bir namazdır. Dolayısıyla kendisine fazladan fiil ila- 
ve etmek şart koşulmaz. Diğer namazlara da fazladan fiil eklenmemesi 
bu görüşümüzü destekler." 


90. MESELE: NAMAZI TERKEDENİN HÜKMÜ 

Namazı terkeden kişi öldürülür mü? 

Biz Hanefiler'e göre öldürülmez. Bilakis hapsedilir ve azarlanır."? 
Şâfiiler'e göre ise öldürülür.“ 


Biz Hanefiler delil olarak şöyle söyleriz: Namaz imanın fer'i bir 
meselesidir.” Hac ve orucu terkeden öldürülmediği gibi, namazı ter- 
keden de öldürülmez. 


131 En sahih görüşe göre iki rekâttır. Hasan b. Ziyâd'ın, Ebü Hanife'den (rahmetullahi aley- 
himal rivayet ettiğine göre dileyen iki, dileyen dört rekât olarak kılabilir. 
132 Şâfiiler'in delili ise şu hadis-i şeriftir: 


“Bir gün güneş tutuldu ve Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] insanlarla birlikte na- 
maz kıldı. İlk önce Bakara süresi uzunluğunca bir süre kıyamda durdu. Sonra uzun bir 
rükü yaptı. Sonra birinci kıyam dışında ikinci kez uzun müddet kıyamda durdu. Sonra 
birinci rüküun dışında ikinci kez uzun süre rükü yaptı. Sonra secdeye vardı ve güneş 
tutulması sona erdi” (Buhari, Küsüf, 9 (nr. 1052)). 


133 Hanefi mezhebinde bu kişi tekrar namaza başlayana kadar, başlamazsa ölene kadar 


hapiste tutulur. 


134 Şâfii mezhebinde ilk olarak bu kişiden tövbe edip namaza başlaması istenir. Eğer başla- 


mazsa öldürülür. Öldürülmesinin sebebi ise daha fazla günah işleyip daha fazla azabı 
hak etmesini engellemektir. 


135 Fer' olmasından kasıt, namazın imanın parçası olmamasıdır. Zira namaz imanın parça- 
sı olarak değerlendirilirse namaz kılmayan kişi imansız konumuna düşer. 
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Şafifler ise delil olarak Hz. Ali'den [radıyallahu anh) rivayet edilen şu 
hadisi gösterdiler: 


“Namaz imandır (imanın şartıdır).”136 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem) bu hadisinde, namazı imanla 
kıyasladı ve namazın imandan olduğunu belirtti. O halde imanı terke- 
den (mürted) kişi öldürüldüğü gibi, namazı terkeden kişi deöldürülür."?” 


CENAZE KONUSU 

91. MESELE: İHRAMDA OLAN KİŞİNİN ÖLMESİ 

İhramda olan kişi öldükten sonra ihramı kesilir mi, kesilmez mi? 

Biz Hanefiler'de ölümden sonra ihram kesilir.” 

Şâfiiler'de ise kesilmez. 

Bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den sallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
ge 12443 45520553 5. ў |4558! si 1221$) 
z 

— 0228 ; ə. 
“İnsan öldüğü zaman tüm amelleri kesilir. Ancak şu üç kimse hariç: 


Sadaka-i câriye bırakan kimse, arkasında kendisine hayır duası eden salih bir 
evlat bırakan kimse, insanlara kendisiyle faydalanacakları ilim öğreten âlinı.”'9 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] bu hadiste, ölümle birlikte 
tüm amellerin kesildiğini bildirmiştir. 


136 Kaynağı bulunamadı. 


137 Fakat ilk olarak tövbe edip namaza başlaması istenir. Tüm uyarılara rağmen hâlâ na- 
maz kılmamaya devam ederse had olarak öldürülür. 


138 Bu sebeple ihramda iken ölen kişi kefenlenir, başı ve yüzü örtülür ve koku sürülebilir. 
139 Müslim, Vasıyye, 4 (nr. 14); Ebü Davud, Vesâyâ, 14 (nr. 2880); Tirmizi, Ahkâm, 36 (nr. 
1376); Nesâi, Vesâyâ, 8 (nr. 3653). 
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Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Hac, çok meşakkatli bir 
ibadettir. Bu ibadetin ölümden sonra hükmi olarak devam etmesi ge- 
rekir ki ölümünden sonra ona koruyucu olsun. 


92. MESELE: KOCANIN KARISINI YIKAMASI 
Koca, ölen karısını yıkayabilir mi, yıkayamaz mı? 


Kadının kocasını yıkayabilmesi hususunda iki mezhep arasında 
hiçbir ihtilaf yoktur. Peki, koca ölen hanımını yıkayabilir mi, yıkaya- 
maz mı? 


Biz Hanefiler'e göre yıkayamaz. 
Şafiiler'e göre ise yıkayabilir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki ölümle karı 
koca arasındaki evlilik bağı kesilmiş, kadın artık yabancı kadın hük- 
münde olmuştur. Kadının ölen kocasına bakabilmesinin aksine, erke- 
ğin ölen karısına bakması helâl değildir. Zira koca öldüğü zaman evli- 
lik bağı kadının iddeti bitene kadar devam eder. İşte bu sebeple kadın 
ölen kocasını yıkayabilir dedik. 


Şâfiiler ise Hz. Ali b. Ebü Tâlib'in [radıyallahu anh) vefatından sonra eşi 
Hz. Fâtıma'yı (radıyallahu anhal yıkamasını delil olarak gösterip, “Eğer bu câiz 
olmasaydı, Hz. Ali [radıyallahu anh] eşi Hz. Fâtıma'yı yıkamazdı” dediler. 


93. MESELE: ŞEHİDİN CENAZE NAMAZINI KILMAK 


Biz Hanefiler'e göre savaşta şehid olan kişi yıkanmaz, fakat nama- 
zı kılınır. 


Şâfiiler'e göre ise şehid ne yıkanır ne de namazı kılınır. 


Bizim delilimiz, Hz. Peygamber'den (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu haberdir: “Resülullah sallallahu aleyhi vesellem] Uhud şehidleri- 
nin namazını kıldı.” Bu haber şu şekilde de rivayet edilir: “Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem] tüm şehidlerle beraber Hz. Hamza'nın (radıyallahu 
anhl namazını kıldı.” 
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Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Cenaze namazından maksat, 
ölünün affı için dua etmektir. Fakat şehid kişi zaten affedilmiştir. 
Dolayısıyla şehid için af dilemeye gerek yoktur. 


94. MESELE: ŞEHİDİN SAVAŞ KIYAFETLERİNİ ÇIKARMAK 


Hanefiler'e göre, şehid savaş kıyafetleriyle gömülür. Akrabalarının, 
şehidin savaş kıyafetlerini çıkarma hakları yoktur. 


Şâfiiler'e göre ise bu hakları vardır. Kıyafetleri çıkarılabilir. 


Hanefiler'in delili, Peygamber Efendimiz'den Jsallallahu aleyhi vesel- 
lem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


.... 


“R. KAN a alla) 4231 сеје ЖҮК ә 15 -o 12 ə 2 422 
А ИССА teta РР 050-954 əə 
° | “üz 14052 < 

Al oeeo ой! 125 

“Şehidleri, yaraları ve kanlarıyla gömün. Zira onlar kıyamet günü şah 


damarlarından kan akar şekilde haşrolunurlar. Kanlarının rengi kan rengi, 
kokusu misk kokusudur.”140 


Hadisten de anlaşıldığı gibi Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi 
vesellem], şehidlerin yaraları ve kanlarıyla defnedilmelerini emretmiştir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki ölünün sün- 
netlerinden biri onu temizlemektir. Şayet şehidin giymiş olduğu kanlı 
elbise çıkarılmak istenirse bu mümkündür. 


95. MESELE: CÜNÜP OLAN ŞEHİDİN YIKANMASI 


Bize göre cünüp olan şehid, ölüyü yıkama amacıyla değil; cünüp- 


lükten gusletme amacıyla yıkanır. 
Şafiiler'e göre ise cünüp olarak şehid olan kişi yıkanmaz. 


Biz Hanefiler'in delili, rivayet edilen şu haberdir: “Hanzale b. Ebü 
Âmir [radıyallahu anh) cünüp olarak şehid oldu. Resülullah {sallallahu aley- 


140 İlk kısım için bk. Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 5/431. İkinci kısım için bk. Buhâri, Cihad, 
10 (nr. 2803); Müslim, İmâre, 28 (nr. 103). 
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hi vesellem] onu meleklerin yıkadığını söyledi.” Şayet cünüp olarak şe- 
hid olan kimseyi yıkamak vâcip olmasaydı, melekler Hanzale b. Ebü 
Âmir'i [radıyallahu anh) yıkamazdı. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Bu, yaşama anındayken 
vâcip olan bir temizlikti. Dolayısıyla bu kişi şehid olduktan sonra te- 
mizlik mesuliyetinin düşmesi gerekir. 


96. MESELE: SAVAŞTA ÖLDÜRÜLEN ÇOCUĞUN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre bir çocuk savaşta öldürülürse yıkanır ve na- 
mazı kılınır. Savaşta ölen çocuk, şehid hükümleriyle alakadar değildir. 


Şâfiiler'e göre ise, savaşta ölen çocuğun hükmü, yetişkin bir insa- 
nın hükmü gibidir. Öldürüldüğü zaman affedilmiş olur (şehid sayılır). 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Guslün yetişkin (şe- 
hid) kişiden düşmesinin sebebi günahlarının affolunmuş olmasıdır. 
Günahlarının affedilmesi, guslün yerine geçer. Fakat çocuğun günahı 
yoktur (ki günahları affedildi denip gusülden alıkoyulsun). 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Bu hüküm savaşta öldürülen kişileri 
alakadar eder. Yetişkin gibi bu çocuk da savaşta öldürülmüştür. Bu 
sebeple çocukta da şehadet hükümlerini uygulamak vâciptir. 


97. MESELE: ÂDİL İMAMA BAŞKALDIRAN KİŞİLERİN 
YIKANMASI ve CENAZE NAMAZLARI 


Biz Hanefiler'e göre âdil devlet başkanına başkaldıran ve âsi olan 
kişiler yıkanmaz ve cenaze namazları kılınmaz."" 


Şafiiler'e göre ise hem yıkanır hem de cenaze namazları kılınır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu hadisedir: Hz. Ali (radıyallahu anh) 
kendisine başkaldıran topluluğu bastırdığı zaman şehid olan yan- 
daşlarının namazını kıldırdı fakat isyancıların namazını kıldırmadı. 


141 Kendileriyle yapılan çarpışma esnasında ölürlerse yıkanmazlar ve cenaze namazları kı- 
lınmaz. Bu durumun aksinde ise yıkanabilir ve namazları kılınabilir. 
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Bunun üzerine kendisine, “Bunlar kâfir midir?” diye soruldu. Hz. Ali, 
“Hayır, fakat bunlar bize başkaldıran kardeşlerimizdir. Ve onları is- 
yanları sebebiyle öldürdük” diye cevap verdi. 


98, MESELE: ÖLÜNÜN KAFASI ÜZERİNE 
CENAZE NAMAZI KILMANIN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre ölü bir kişinin bedeninin çoğu bulunursa yıka- 
nır ve namazı kılınır. Şayet beden bulunmayıp sadece kafa bulunursa 
ne yıkanır ne de namazı kılınır. 


Şâfiiler'de ise sadece kafa olsa dahi hem yıkanır hem de namazı 
kılınır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu kişinin bedeninin çoğu 
yoktur. Dolayısıyla tırnak ve saçta da olduğu gibi bu konuda da cena- 
ze namazı vâcip değildir. 


Şafiiler ise delil olarak söyle söylediler: Kafa, tüm bedenin yerini tu- 
tar. Zira kafa zikredilir ve onunla tüm beden kastedilir. Görmüyor mu- 
sun? (biri tarif edilirken) “Şöyle şöyle bir kafaya sahip olan falan kişi” 
denir. Bu, kafanın tüm bedenin yerini tuttuğuna delildir. Dolayısıyla 
bedeninin çoğu bulunan ölü kişinin namazı kılınır. Bedeninin çoğu bu- 
lunan ölünün namazı kılınıyorsa, (tüm bedenin yerini tutan) kafanın 
namazının kılınması daha evladır. 


ZEKAT KİTABI 
apa 


99. MESELE: DEVENİN ZEKÂTI 


Biz Hanefiler'e göre, develerin adedi 120Yi geçerse ilk başlangıçta 


olduğu gibi farziyet tekrardan başlar.'? 


Şâfiiler'de ise farziyet tekrardan başlamaz. Bilakis farziyet, onlu 


sayılar üzere devam eder. (Adet 120'yi geçerse) Her kırk devede iki 
yaşını bitirip üçe girmiş bir dişi deve, her elli devede üç yaşını bitirip 
dörde girmiş bir dişi deve zekât olarak verilir.” 


142 Hanefiler'de devenin zekâtı şu şekildedir: Deve adedi beş ile dokuz arası olursa bir ko- 


143 


yun, on ile on dört arası olursa iki koyun, on beş ile on dokuz arası olursa üç koyun, yirmi 
ile yirmi dört arası olursa dört koyun, yirmi beş ile otuz beş arası olursa bir adet bir yaşını 
bitirip ikiye girmiş dişi deve, otuz altı ile kırk beş arası olursa bir adet iki yaşını bitirip 
üçe girmiş dişi deve, kırk altı ile altmış arası olursa bir adet üç yaşını bitirip dörde girmiş 
dişi deve, altmış bir ile yetmiş beş arası olursa dört yaşını bitirip beşe girmiş bir dişi deve, 
yetmiş altı ile doksan arası olursa iki yaşını bitirip üçe girmiş iki dişi deve, doksan bir ile 
120 arası olursa üç yaşını bitirip dörde girmiş iki dişi deve zekât olarak verilir. Deve ade- 
di 120'den fazla olursa hesap işlemine tekrardan başlanır. Verilecek zekât ilk hesaplama 
işleminde olduğu gibi hesaplanır. Mesela 120'den sonra deve sayısı her beş arttıkça, zekât 
olarak üçü bitirip dört yaşına girmiş iki deveyle birlikte bir de koyun ilave edilir. 

Şâfii mezhebinde de zekât 120 deveye kadar Hanefilere aynı şekildedir. Fakat deve 
adedi 120'yi geçerse, deve sayısı her onar adet arttıkça; her kırk devede zekâta ek olarak 
iki yaşını bitirip üçe girmiş bir dişi deve, her elli devede üç yaşını bitirip dört yaşına 
girmiş bir dişi deve ilave edilir. 
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Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu, her yüzden sonra 
başa dönüp tekrar eden iştir. Üç yaşındaki dişi deve mevzuu bu görü- 


şümüzü destekler. 
Şâfiiler'in delili ise rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“2 < 4 +2 ETE 45 P а. ти и 
Pil a JS zi xa) Şa Ае 12 23\)\5\ 5% 


# 
ЁЁ x sü 


“Deve sayısı yüz yirmiden fazla olunca, her kırk devede bir tane bintü 
lebün'*, ve her elli devede bir hıkkaV zekât vardır.”146 


100. MESELE: VAKSIN"” ZEKATI 

Vaks zekâttan muaf mıdır, yoksa zekât farziyetine dahil midir? 
Biz Hanefiler'e göre muaftır. 

Şafiiler e göre ise vaks, zekât farziyetine dahildir. 

Meseleyi genel olarak şöyle açıklayabiliriz: 


Biz Hanefiler'de, bir kişi dokuz deveye sahip olursa, zekât olarak 
bir koyun vermesi gerekir. Bir koyun beş devenin zekâtıdır. Geriye ka- 
lan dört deve ise zekâttan muaftır. 


Şafiiler'de ise, bu bir koyun hem beş devenin hem de geriye kalan 


dört devenin zekâtıdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Geriye kalan dört deve nisab- 
dan eksik kalan maldır. Aynı dört devesi olan kişinin develeri zekâtla 
alakalı olmadığı gibi, vaks da zekâtın farziyetiyle alakalandırılamaz. 


144 İki yaşını bitirip üçe girmiş dişi deve. 

145 Üç yaşını bitirip dörde girmiş dişi deve. 

146 Buhâri, Zekât, 38 (nr. 1454); İbn Hibban, es-Sahilı, nr. 3266, Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 127. 
147 Vaks: Nisablar arası fark demektir. Mesela beş devenin zekâlı bir koyundur. On de- 


venin zekâtı ise iki koyundur. Dokuz devesi olan bir kişi beş devenin zekâtı olarak bir 
koyun verir. Arada kalan dört deveye ise vaks denir. 
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101. MESELE: SIĞIRLARIN ZEKÂTI 


Sâime, yani senenin çoğunu meralarda otlayarak geçiren sığır cinsi 
bir hayvana sahip kişi, sığırların adedi otuza ulaşıncaya kadar zekât 
vermez. Sığırların adedi otuza ulaşırsa zekât olarak iki yaşına basmış 


bir erkek veya dişi buzağı verir. Adet kırka ulaşırsa üç yaşına girmiş 
erkek veya dişi bir dana verir." 


102. MESELE: YIL ESNASINDA KAZANILAN MAL 


Biz Hanefiler'e göre, yıl esnasında elde edilen mal nisab cinsinden- 
se, elde bulunan mala eklenir ve zekâta tâbi tutulur. 


Şâfiiler'e göre ise elde bulunan mala eklenmez. 


Biz Hanefiler'in delili şudur: Sene içinde sonradan kazanılan bu 
mal nisab cinsindedir. Dolayısıyla sene içinde kazanılan normal mallar 
ve sene içinde doğan hayvanlarda olduğu gibi yıl esnasında kazanılan 
ve nisab cinsinden olan mallar da zekâta tâbidir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Yıl esnasında kazanılan 
mal, üzerinden bir sene geçmiş bir mal değildir. Dolayısıyla yıl es- 


nasında kazanılıp nisaba ulaşmayan mallarda olduğu gibi burada da 
zekât vâcip değildir. 


103. MESELE: FARKLI CİNS HAYVANLARDAN 
MEYDANA GELEN HAYVANIN ZEKÂTI 


Biz Hanefiler'e göre geyik ve koyunun birleşiminden doğan hay- 
van zekât hesabına eklenir. Bu yavruda zekât vâciptir. 


Şâfiiler'e göre ise vâcip değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu hüküm, anneyle alakalı bir 
hükümdür. Bu sebeple, câriye âzat edildiğinde çocuğunun da kendi- 
siyle beraber azledilmesinde olduğu gibi bu konuda da annedeki hük- 
mün yavrusuna sirayet etmesi gerekir. 


148 Bu meselede mezhepler arasında mukayese yoktur. 
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Şafifler ise delil olarak şöyle dediler: Şüphesiz ki bu yavru, zekât 
malı cinsinden değildir. Dolayısıyla vahşi hayvanlarda olduğu gibi bu 


yavruda da zekât vâcip değildir. 


104. MESELE: MAL SAHİBİNİN ÖLÜMÜNÜN ZEKÂTTAKİ ETKİSİ 


Mal sahibinin ölmesi halinde mallarından zekât farziyeti düşer mi? 
Biz Hanefiler'e göre düşer. 
Şâfiiler'e göre ise düşmez. 


Bizim delilimiz şudur: Zekât, bir ibadettir. Dolayısıyla diğer iba- 
detlerde olduğu gibi ölüm halinde farziyetinin düşmesi gerekir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Bu kişinin malının üzerin- 
den bir sene geçtiği zaman zekât bu kişi üzerine borç olmuştur. Normal 
borçlarda da olduğu gibi zekât borcu da ölümle düşmez. 


105. MESELE: MUACCEL ZEKÂTIN FAKİRDEN GERİ İSTENMESİ 


Hanefiler'e göre, mal sahibi malın üzerinden bir yıl geçmeden 
zekâtı bir fakire verir ve sonrasında üzerinden bir yıl geçmeden mal 
sahibinin elindeki mallar telef olursa, vermiş olduğu zekâtı fakirden 
geri talep etme hakkı yoktur. 


Şâfiiler'de ise mal sahibinin fakire bu zekâtın muaccel olduğunu 
bildirmesi durumunda malı geri vermesini talep edebilir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Muhakkak ki sadaka fakirin 
eline geçmiştir. Bu sebeple zekâtın geri döndürülmesini talep etmesi 
câiz değildir. Aynı şekilde, fakire zekâtın muaccel olduğunu bildirme- 
si halinde de geri döndürülmesini talep etmesi câiz olmaz. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki mal sahibi bu malı fakire zekât 
niyetiyle vermiştir. Üzerinden bir yıl geçmeden mal sahibinin elindeki 
malları telef olursa, fakire verdiği malın zekât malından olmadığı açığa 
çıkar. Bu sebeple geri döndürme şartıyla yapılan hibede olduğu gibi bu 
konuda da verilen malın geri döndürülmesini talep edebilir. 
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106. MESELE: KARIŞIK (ORTAK) MALIN ZEKATI 
Biz Hanefilere göre ortak mallarda zekât vâcip değildir. 
Şafiiler'e göre ise malın nisaba ulaşması durumunda zekât farz olur. 


Mesele şu şekilde açıklanabilir: İki adamın toplam kırk koyunu 
olur ve üzerinden bir yıl geçerse, biz Hanefiler'e göre toplamında zekât 
vâcip olmaz, Şâfiiler'e göre ise farz olur. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu durumda zekât vâ- 
cip değildir. Zira Allah Teâlâ'nın hakkı olan zekât tam nisabla alaka- 
lıdır, ortaklıkla alakalı değildir. Hırsızlıkta el kesilme konusu da bu 
görüşümüzü destekler."” 


Şafiiler ise delil olarak şu hadis-i şerifi göstermişlerdir: 


“Her kırk koyunda (zekât olarak) bir koyun vardır.”'59 


Şüphesiz ki burada kırk koyun mevcuttur. Bu konuda ortak ko- 
yunların otlaklarının ve geceledikleri yerin ortak olması şart koşul- 
muştur. 


107. MESELE: ÇOCUĞUN MALININ ZEKÂTI 
Çocuğun malında zekât vâcip midir? 
Biz Hanefiler'de vâcip değildir. 


Şâfiiler'de ise farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz zekât bir ibadettir. 
İbadetin ise iptila ve imtihan yollu olması gereklidir. Şayet zekâtın ço- 
cuğa vâcip olduğunu söyleseydik, ibadet çocuğa değil velisine sirayet 


149 Hırsızlıkta el kesme nisabı, çalınan malın 4 gram altın veya 28 gram gümüş değerinde 
olmasıdır. İki kişi beraber 4 gram değerinde hırsızlık yaparsa elleri kesilmez. Ellerinin 
kesilmesi için ikisinin de ayrı ayrı nisab miktarı kadar hırsızlık yapması gerekir. Hanefi 
âlimleri görüşlerini hırsızlık konusuna kıyas ederek desteklemişlerdir. 


150 Ebü Davud, Zekât, 4 (nr. 1570); Tirmizi, Zekât, 4 (nr. 621); İbn Mâce, Zekât, 13 (nr. 1805). 
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edecek ve çocuk için iptila ve imtihan manası söz konusu olmayacaktı. 
İptila ve imtihan manası çocuğun zekâtında meydana gelmez. Bu se- 
beple çocuğa diğer ibadetler vâcip olmadığı gibi zekât da vâcip değildir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Muhakkak ki bu, nisabla 
alakalı mali bir haktır. Bu sebeple haraç ve öşür konusunda olduğu 


gibi bu konuda da çocuğa zekât farzdır. 


108. MESELE: ATIN ZEKÂTI 
Biz Hanefiler'de atlarda zekât vâciptir.”! 
Şâfiiler'de ise ticaret maksadı olmadığı takdirde atlarda zekât farz 
değildir. 
Şâfiiler'in bu konudaki delili şu hadis-i şeriftir: 
К Уза ə yazlı, ə 35 s Š 
“Atta, çalıştırılan inekte ve eşekte zekât farz değildir. 


109. MESELE: KADININ MEHRİNİN ZEKÂTI 


Biz Hanefiler'de kadının henüz almadığı, tahsil etmediği mehirde 


zekât yoktur. 


Şâfiiler'de ise ister almış olsun, ister almış olmasın mehirde zekât 


vardır. 


Bizim delilimiz şudur: Mehir, karşılığı mal olmayan bir bedeldir. 
Mükâteb kölenin malında olduğu gibi mehirde de mal ele geçmeden 


zekat vacip olmaz. 


151 Atlarda zekâtın vâcip olması için, sâime olmaları ve erkekli dişili karışık olmaları şarttır. 
Buna göre sadece dişi atları bulunan kişinin bu dişi atların zekâtını vermesi icap etmez. 
Bu şartlara haiz olan atların zekâtı, dilenirse her ata karşılık 1 dinar, dilenirse de hepsi- 
nin toplam kıymeti takdir edilip elde edilen kıymetin kırkta biri zekât olarak verilebilir. 
Örneğin tüm atlarının toplam değeri 40.000 lira ise bunun kırkta birini verir. 


152 bk. Beyhaki, es-SünenüT-Kübrü, 4/118 (nr. 7201). 
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Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Borç, şer'i olarak kadına 
vâcip kılınmıştır. Dolayısıyla diğer borçlarda zekât vâcip olduğu gibi 
(borç gibi olan) mehirde de zekât vâciptir. 


110. MESELE: ZEKÂT OLARAK MALIN DEĞERİNİ VERMEK 

Biz Hanefiler'e göre, zekât olarak malın kıymetini vermek câizdir. 
Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Meseleyi şu şekilde açıklayabiliriz: Beş devesi olan bir kişiye bir 


koyun vermesi vâcip olduğunda, bir koyun yerine kıymeti olan beş 
dirhemi verebilir mi? 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Zekât vermekten asıl 
maksat fakirin zenginleştirilmesi ve ihtiyaçlarının giderilmesidir. Fakire 
zekât malı değil de kıymeti verildiği vakit bu maksat yine hâsıl olacak- 
tır. Bu sebeple cizyede olduğu gibi zekâtı da iki şekilde vermek câizdir. 


Şafiiler ise delil olarak şu hadis-i şerifi gösterdiler: 


“Muâz b. Cebel'den (radıyallahu anh] rivayet edildiğine göre Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem) onu Yemen'e gönderdiği zaman şöyle demiştir: 


İğ gəş qazlı adı şeş 3 yu 12 
“(Zekât olarak) Develerden deve, sığırlardan sığır ve davardan koyun veya 
keçi ak 


Hadisten de anlaşıldığı gibi, her şeyin zekâtını kendi cinsiyle ver- 
mek vâciptir. Zekât olarak malın kıymetini veren kişi bu hadise muha- 
lefet etmiş olur. 

111. MESELE: ÖŞRÜN NİSABI 

Biz Hanefiler'de nisab, öşürlerde şart değildir. 


Şâfiiler'e göre ise şarttır. 


153 Ebü Davud, Zekât, 11 (nr. 1599); İbn Mâce, Zekât, 16 (nr. 1814). 
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şâfiiler'de öşrün nisab miktarı 5 vesktir (653 kg.). Bir vesk 60 sâ'dır. 
13” ise 4 müddür. Müd ise 1 tam гі ve rıtlın üçte biridir." 


Hanefiler'in bu konudaki delili, Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesel- 
lem) rivayet edilen şu hadistir: 


° IL 04.372 AT МЕ ЕКТЫ Aİ Az üzə 


2 

“ИТ ү: də. Е 
“yeli P 4 
ə” “ 


“Semanın ve pınarların suladığı yahut sulanmaksızın kendi ince damar- 
larıyla su emip yetişmiş olan yer mahsullerinde öşür, (yani onda bir), kuyular- 
dan kova ve dolapla sulananlarda ise öşrün yarısı (yani yirmide bir) vardır. “155 


Hadiste de görüldüğü gibi Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] 
öşürde nisabı şart koşmamıştır. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki nisab, malda 
olması gereken bir haktır. Bu sebeple diğer mallarda olduğu gibi, öşür- 
de de nisab şart koşulmuştur. 


112. MESELE: ÖŞRÜN VACİP OLDUĞU EKİNLER 


Biz Hanefiler'de öşür, doyurucu ve saklanılabilen ekinler ile mey- 
ve ve yeşillikler gibi doyurucu olmayan fakat uzun süre saklanılama- 


yan ekinlerde vaciptir. 


Şâfiiler'de ise sadece doyurucu ve uzun süre saklanılabilen ekin- 


lerde farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den Jsallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: Resülullah [sallallahu aleyhi 
vesellem] Muâz b. Cebel'e (radıyallahu anh) şöyle dedi: 


154 1 sa” yaklaşık 4,2 litreye tekabül eder. 
155 Buhâri, Zekât, 55 (nr. 1483); Ebü Davud, Zekât, 11 (nr. 1596); Tirmizi, Zekât, 14 (nr. 640); 
Nesâi, Zekât, 25 (nr. 2487); İbn Mâce, Zekât, 17 (nr. 1817). 
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z .. “ “3 > 
SU lal 2030 722 ЙЕ 
“Her on demet yeşillikten bir demetini (öşür zekâtı olarak) al.” 


Забег ise delil olarak şöyle söylediler: (Doyurucu ve saklanıla- 
mayan) Mallar, saygınlığı olan mallar değillerdir. Dolayısıyla odunda 
zekât vâcip olmadığı gibi, bu mallarda da zekât vâcip değildir. 


113. MESELE: ÖŞÜR ve HARACIN TOPLANMASI 
(KİŞİNİN HEM ÖŞÜR HEM HARAÇ VERMESİ) 


Biz Hanefiler'de öşür ve haraç toplanamaz. 
Şafiiler'de ise toplanır. 


Aradaki ihtilafın hulâsası şudur: Biz Hanefiler'de, öşür ve haraç 
arazi sebebiyle vâciptir. 


Şâfiiler'de ise öşür hasatlarda, haraç ise arazilerde vâciptir. Tüccar 
kişinin kârı ve ticaret mallarının zekâtı konusunda olduğu gibi öşür 
veya haraçtan biri diğerini vermeye engel değildir. 


Biz Hanefiler'in delili, İbn Mesud'dan (radıyallahu anh] rivayet edilen 
şu hadis-i şeriftir: 


12 Доха zali ААЙ 


“Öşür ve haraç, (ikisi birden) müslümanın arazisinde toplanmaz.” 


114. MESELE: KİRALANMIŞ ARAZİDE ÖŞÜR 


Biz Hanefiler'e göre, bir arazi ekilip biçilme amacıyla kiralanırsa, 
bu durumda öşür arazinin sahibine vâciptir. 


Şâfiiler'e göre ise kiralayan kişiye farzdır. 


156 Benzer rivayet için bk. İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, 3/139-140. 
157 Benzer rivayet için bk. Beyhaki, es-Siinenü1-Kübrü, 4132 (nr. 7748); İbn Adi, el-Kâmil, 7/255. 
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Bu ihtilaf az evvel söylediğimiz sebeplere döner. Yani İmam Şâfi'ye 
(rahmetullahi aleyh] göre öşür (arazide değil), ziraat mallarında farzdır. Bu 
sebeple öşür zekâtı kiracıdan tahsil edilir (zira hasat edilecek ziraat 
malları kiracıya aittir). 


Ebü Hanife'ye (rahmetullahi aleyh] göre ise öşür araziyle alakalıdır. 
Arazi ise sadece kiralanmıştır. Dolayısıyla öşür zekâtının arazi sahi- 
binden tahsil edilmesi vâciptir. 


115. MESELE: ZİYNET EŞYALARININ ZEKÂTI 


Biz Hanefiler'de ister erkeğin olsun ister kadının olsun; ziynet eş- 
yasında zekât vâciptir. 


Şâfiiler'de ise kadın için olması durumunda farz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şu hadistir: “Bir kadın, kızı ile 
beraber Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] geldi. Kızının kolunda kalın 
iki tane altın bilezik vardı. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] kadına, 


-Bunun zekâtını veriyor musun, buyurdu. Kadın, 
-Hayır, dedi. Resülullah sallallahu aleyhi vesellem], 


-Kıyamet gününde Allah'ın onların yerine sana ateşten iki bilezik taktırma- 
sı hoşuna gider mi, deyince, kadın hemen onları çıkarıp Hz. Peygamber'e 
(sallallahu aleyhi vesellem) uzattı ve şöyle dedi, 


-Ikisi de aziz ve celil olan Allah'a ve resülüne aittir.” 155 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] ziynet eşya- 
larında zekâtı vâcip kılmıştır. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki kadının ziynet 
eşyası, alışılagelinmiş mubah bir maldır. Dolayısıyla günlük elbiselerde 
zekât olmadığı gibi kadının ziynet eşyasında da zekât vâcip değildir. 


_——. 


158 Ebü Davud, Zekât, 3 (nr. 1563); Tirmizi, Zekât, 12 (nr. 6379); Nesâi, Zekât, 19 (nr. 2478). 
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116. MESELE: BORCUN ZEKATA ETKİSİ 

Borç, zekât vermeye engel midir? 

Biz Hanefiler'e göre engeldir. 

Şafiiler"e göre ise engel değildir. 

Biz Hanefiler'in delili rivayet edilen şu hadistir: “Resülullah isallal- 


lahu aleyhi vesellem), Muâz b. Cebel'i Yemen'e gönderirken şöyle buyurdu: 


b jz o 


T A Ta zat š 3 , 
(61220422); ©! у! gə i> 
“Onların (zenginlerinin) mallarından alıp fakirlerine шет.”\% 


Peygamber Efendimiz [salallahu aleyhi vesellem] zekâtın zenginlerden 
alınıp fakirlere verilmesini emretti. Bu borçlu kişi ise fakirdir. Şöyle ki: 
Şayet bu kişinin 200 dirhemi olur ve bununla birlikte 200 dirhem borcu 
olursa bu kişi fakir sayılır. Dolayısıyla malı nisaba ulaşmayan fakirde 
olduğu gibi, borçlu olan kişiye de zekât vâcip değildir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Bu kişinin malı elindedir, 
nisab miktarına ulaşmıştır ve üzerinden bir yıl geçmiştir. Bu sebeple 
borçlu olmayan kişide olduğu gibi bu kişiye de zekât vâcip olmuştur. 


FITIR ZEKÂTI 


117. MESELE: KOCANIN EŞİNİN 
FITIR ZEKÂTINI ÜSTLENMESİ 


Biz Hanefiler'e göre kocanın karısının fıtır zekâtını vermesi vâcip 
değildir. 


Şâfiiler'e göre ise farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Zekât, mal zekâtı ve beden 
zekâtı olmak üzere iki kısma ayrılır. Kişi, mal zekâtında başkasının 
yükümlülüğünü üstlenemez. O halde, aynı şekilde beden zekâtında 
da başkasının yükümlülüğünü üstlenememesi gerekir. 


159 bk. Buhari, Zekât, 63 (nr. 1496). 
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Şafifler”in delili ise şudur: Şüphesiz fıtır zekâtı nafaka gibidir. Bu 
sebeple diğer nafakalarda olduğu gibi, fıtır zekâtını da kocanın üstlen- 
mesi farzdır. 


118. MESELE: ORTAK KİŞİNİN FITIR ZEKÂTI 

Biz Hanefiler'e göre ortak kölenin fıtır zekâtını vermek vâcip de- 
ğildir. 

Şâfüler'e göre ise farzdır. 


Bu meselenin manası, “karışık (ortak) malların zekâtı” konusuyla 
aynıdır.“ Bu sebeple konuyu tekrarlamaya ihtiyaç yoktur. 


119. MESELE: FITIR ZEKATINDA NİSAB ŞARTI 
Hanefiler'e göre, zekâtta ve fıtır zekâtında nisaba itibar edilir. 
Şâfüler'e göre ise fıtır zekatında nisaba bakılmaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Fıtır zekâtı, zekâtın bir çeşidi- 
dir. Bu sebeple diğer mallarda olduğu gibi zekâtta itibar edilen şeylere 
fitr zekâtında da itibar edilir. 


Şâfiiler'in delili ise rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


— 


. ГҮР. AK . 2 w. SL 2. a ta ga x ə 3 
dk“... 
2 А 4 
“ o 5 “ ." .. 
ərə ə 
# # 
“(Fıtır sadakası olarak) Küçük veya büyük, hür veya köle her kişiye buğ- 
daydan yarım sü" veyahut hurmadan veya arpadan yarını sü" verin.”"” 


Görüldüğü gibi fıtır zekâtında zenginlik şart koşulmamıştır. 


160 106. meseleye bakınız. 


161 bk. Buhâri, Zekât, 71 (nr. 1504), Müslim, Zekât, 4 (nr. 12); Ebü Davud, Zekât, 20 (nr. 
1619, 1620). 
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120. MESELE: FITIR ZEKATINDA ACELE ETMEK 
(ERKEN VERMEK) 


Biz Hanefilere göre, fıtır zekâtında acele edilip ramazandan önce 
verilmesi câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Biz Hanefiler'in delili şudur: Bu, farz bir zekâttır. Dolayısıyla mal- 


ların zekâtında olduğu gibi vaktinden önce verilmesi câizdir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki fıtır zekâtı vakitle 
alakalıdır, belirli bir vakti vardır. Bu sebeple kurban konusunda olduğu 
gibi, fıtır zekâtında da acele edip vaktinden önce vermek câiz değildir. 


ORUÇ KİTABI 
«256% 


121. MESELE: FARZ ORUÇLARIN NİYET VAKTİ 


Nezir,'? kefâret ve kazâ oruçlarında, niyeti geceden getirme hu- 
susunda biz Hanefiler ve Şâfiiler arasında ihtilaf yoktur. Aynı şekilde 
müstehap oruçlarda niyeti öğle vakti güneş tepeye varıncaya kadar ge- 
tirmenin câiz olması hususunda da ihtilaf yoktur. 


Fakat ramazan orucunda ihtilafa düşmüşlerdir. 

Bize göre, gündüz (zeval) vaktine! kadar niyet getirmek câizdir. 
Şâfiiler'e göre ise niyeti sadece gece getirmek câizdir. 

Bizim delilimiz, rivayet edilen şu hadistir: 


“Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] Medine'ye geldiğinde ya- 
hudilerin aşure günü oruç tuttuklarını gördü ve, 


162 Hanefi mezhebinde mutlak ve muayyen nezir arasında bu hususta fark vardır; mutlak 
nezirde geceden niyet şart, muayyen nezirde ise şart değildir. 


163 Gündüz vakti şöyle hesaplanır; ikinci fecir ve güneşin doğuşu arasındaki fark yarıya bö- 
lünür ve öğle namazı vaktinin girişinden çıkarılır. İşte bu vakte kadar niyet getirilebilir. 
Örneğin, ikinci fecir ve güneşin doğuşu arasında iki saat varsa bunun yarısı bir saattir. 
Öğle namazının vakti saat birde giriyorsa, saat on ikiye kadar niyet getirilebilir. 
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- Bu ne orucudur, diye sordu. Yahudiler, 


- Bugün aşure günüdür. Allah Teâlâ'nın Musa'yı [aleyhisselâm] 
kurtarıp Firavun'u bozguna uğrattığı gündür. Bizler de Allah'a şükret- 
mek için bugün oruç tutarız, dediler. Bunun üzerine Resülullah /sallalla- 


hu aleyhi vesellem], 


- Ben kardeşim Musa'ya sizden daha evlayım, buyurdu ve o günü 
oruç tuttu ve bir sesleniciye sahabelere şöyle seslenmesini istedi: 
“Dikkat ediniz! Sizden, (gün içerisinde) yemiş olan kişiler günün geri kala- 
nında da yemesin. Henüz yemeyenler ise oruç tutsun.””” 


Bu dönemde aşure orucu farzdı ve Hz. Peygamber sallallahu aleyhi 
vesellem] orucu gündüz niyetiyle eda etmeyi câiz kıldı. 


Şafifler ise şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 
Ç Kə ə чес zə Wai У 
“Kim geceleyin oruca niyetlenmezse onun orucu yoktur. 1% 
Başka bir rivayette şöyle buyrulmuştur: 
.1 “ ziz )ət ə 21214 2 
qalsa кыы 
“Kim geceleyin oruca niyet etmezse onun orucu yok sayihr. ”'* 
Yine başka bir rivayette şöyle buyrulmuştur: 
‚<\ 1 192 6201 ə 21212 1 
yep ə ыша З 
“Fecirden önce oruca niyet etmeyen kimsenin orucu yok sayılır.”167 


Bu hadisler, bu mesele için nastır. 


164 Buhari, Savm, 69 (nr. 2004-2007): Müslim, Sıyam, 19 (nr. 127, 128), Ahmed b. Hanbel, 
el-Müsned, 2/360. 

165 Ebü Davud, Savm, 71 (nr. 2454), Tirmizi, Savm, 33 (nr. 730); Nesâi, Sıyâm, 68 (nr. 2334), 
İbn Mâce, Sıyâm, 26 (nr. 1700). 

166 Nesâi, Sıyam, 68 (nr. 2333). 

167 Nesâi, Sıyam, 68 (nr. 2335). 
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122. MESELE: NÂFİLE ORUÇ NİYETİYLE FARZ ORUÇ TUTMAK 


Biz Hanefiler'e göre, kişinin ramazan orucunu nâfile oruç niyetiyle 
veya mutlak'“ niyetle tutması câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise bu durumda kişi oruçlu sayılmaz, bilakis boş va- 
kit geçirmiş olur. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Ramazan orucunun 
vakti bellidir. Ve bu kişi her hâlükârda niyet etmiştir. Bu sebeple niyet 


ederken, ramazan orucu olduğunu belirtmesi gerekmez. Dolayısıyla 
bu vakitte bu kişinin orucu zayi olmaz ve oruçlu sayılır. 


Şafiiler/in delili ise şu hadis-i şeriftir: 


ү 2 2+# 2 ГА ə. „2 
SF Ú & yəl (Sİ Göl, УЬ dəy GI 
#2 Ж 2 5 ul. “ 
“Ameller ancak niyetlere göredir ve herkese ancak niyet ettiği şey vardır.” 


Meselede bahsi geçen kişi, farza niyet etmemiştir. Bu şekilde farzi- 
yet nasıl yerine gelsin! 


123. MESELE: YİYEREK ve İÇEREK BOZULAN ORUCUN KEFÂRETİ 


Biz Hanefilere göre yiyerek veya içerek orucunu bozan kişiye 
kefâret vâciptir. 


Şâfiiler'e göre ise kefâret gerekmez. 


İki mezhep arasında cimâ ile bozulan oruçta kefâret gerektiği hu- 
susunda görüş ayrılığı yoktur. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki cimâ ile bozulan 
oruçta kefâret gerekmesinin sebebi sadece cimâ yapılmış olması değil- 
dir. Çünkü cimâ aslında bir cinayet değildir. Bilakis cimâ ile bozulan 
oruçta kefâret gerekmesinin sebebi orucu bozmaktır. Zira oruç, iki şeh- 


168 Ne orucu olduğu belirtilmeden niyet etmek. Yani Hanefi mezhebinde kişinin ramazan 


orucu olduğunu belirtmeden, “Niyet ettim oruç tutmaya” diyerek ramazan orucu tut- 
ması câizdir. 


169 Buhâri, Bed”ü1-Vahy, 1 (nr. 1); Müslim, İmâre, 45 (nr. 155). 
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veti bastırmaktır. Bunlar mide şehveti ve cinsel şehvettir. Mide şehveti 
cinsel şehvetten daha şiddetli ve daha kesindir. Çünkü insan cinsellik- 
te sabredebilir. Fakat yemekte (açlıkta) sabredemez. Bir de şu vardır ki; 
cimâ vesilesiyle bozulan oruç kefâreti gerektiriyorsa, yeme ve içmeyle 
bozulması delil yönünden daha evladır (daha kuvvetlidir. Bu sebeple 
cimâ kefâret gerektiriyorsa, yeme içme hayli hayli kefâret gerektirir). 


Şâfiiler ise delil olarak şu hadisi göstermişlerdir: 
ESİR il ЕЕЕ ŞEN ELİN Lİ ЕКЕ 
OLA x ә ia EĞİLİR SSS 15059035 ESİRİ; 
uu. İLA 44 2522 
ИЕ 0215-7) r КОЕ" ALE ə 


= 
о 


е Лесе Aaly İLK s çəki 
КҮШ Шыл iz qiş duş yağli, С; 


4092 


ési ə IREA ə егыла q... ы 5 
зав, 2002 ОЕ РТУ 
Bir bedevi Resülullah'a {sallallahu aleyhi veselleml geldi уе, 


“Ya Resülallah, helâk oldum ve helâke uğrattım!” dedi. Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem) ona, 


“Ne yaptın?” diye sordu. O kimse, 


“Gündüz vakti oruçlu olduğum halde bilerek hanımımla cinsi mü- 
nasebette bulundum” dedi. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], 
“Bir köle üzat et?" buyurdu. O zat, 
“Bu boynumdan başka bir şeyim yoktur” dedi. Resülullah, 
“Öyle ise iki ay oruç tut” dedi. Bedevi, 
“Başıma gelen şey zaten oruçtandır” dedi. Resülullah, 


“Altmış yoksulu doyur” buyurdu. Bedevi, 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ * 119 


“Hayır, buna güç yetiremem” dedi. Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi 
vesellem] içinde hurma dolu bir arak getirilmesini emretti ve şöyle bu- 
yurdu: 


“Bu hurmayı al da yoksullara sadaka et.” Bedevi, 


“Allah'a yemin ederim ki Medine'nin iki kara taşlığı arasında be- 
nim ev halkımdan daha fakir bir ev halkı yoktur” dedi. Bu sözü üzerine 
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem], tebessüm etti. Sonra da o adama, 


“Haydi, bu hurmayı kendin ye ve ailene yedir. Ancak bu senden sonra 
başkası için kefâret olmaz!” buyurdu. 


Görüldüğü üzere Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi vesellem] 
kefâreti cimâ ile bozulan oruçta vâcip kılmıştır. Yeme içme ile bozulan 
oruçta kefâretin vâcip olduğunu söyleyenler bunu kıyas yoluyla ya- 
par. Fakat kefâret konusunda kıyasa yer yoktur. 


124. MESELE: CİMÂ EDİLEN KADININ KEFÂRETİ 


Bize göre koca karısıyla cimâ ederse, bu durumda hem kocaya 
hem de kadına kefâret vâciptir. 


Şâfiiler'e göre ise kocaya farz, kadına farz değildir. Başka bir riva- 
yete göre ise kadına da farzdır. Fakat koca, diğer nafakalarda olduğu 
gibi bu meselede de kefâretini yerine getirmesiyle karısının yükünü 
üstlenmiş ve onun kefâretini de yerine getirmiş sayılır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bir kadın, orucunu bo- 
zarsa kazâ etmesi vâciptir. Dolayısıyla erkeklerde olduğu gibi aynı şe- 
kilde kadının da orucu bozmasıyla kefâreti yerine getirmesi vâciptir. 


Çünkü erkek ve kadın şer'i yükümlülükler hususunda Allah'ın huku- 
kunda eşittirler. 


Şafiiler"in delili ise şudur: Şüphesiz ki kadın cimâ mahallidir. Ve 
cimâ eylemi erkekle vuku bulur. Çünkü bu eylem kocanın eylemiyle 


tamamlanır. Bu işte kadın için kocasının cimâ mahalli olmaktan başka 


170 bk. Buhâri, Savm, 30 (nr. 1936); Müslim, Sıyâm, 14 (nr. 81). 
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herhangi bir eylem yoktur. Cimâ işini karısı üzerinde yapan ise koca- 
dır. Bu sebeple karısının hamam ücretini”" karşılaması kocanın üzeri- 


ne vâcip olduğu gibi burada da kefâret koca üzerine vâciptir. 


125. MESELE: RAMAZAN HİLALİNİN 
ŞEHADETLE TESBİT EDİLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre havanın kapalı olması durumunda bir kişinin 
şehadeti kabul edilir. Havanın açık olması durumunda ise büyük ço- 
ğunluğun şehadeti gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise hilal (ramazan başlangıcı) konusunda, adil olan 
bir kişinin şehadeti kabul edilir. Fakat iftar (ramazan bitimi) konusun- 
da iki âdil kişinin şehadeti gerekir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki bu şahitlik, ayın 
başını ve sonunu tesbit etmek içindir. Bu sebeple şevval ayının tesbi- 
tinde olduğu gibi ramazan ayının tesbitinde de bir kişinin şahitliğiyle 


yetinmemek vaciptir.”” 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki bu şahitlik, ha- 
ram ve helâlin tesbiti içindir. Bu sebeple nasıl ki bir kişi suyun temizli- 
ğine şahitlik ediyor veya bir kişi etin kesilmiş bir hayvanın eti olduğu- 
na şahitlik edebiliyorsa ve bu şahitlikle yetiniliyorsa, ramazan ayının 
tesbitinde de bir kişinin şahitliğiyle yetinilmesi gerekir. 


126. MESELE: KEFÂRETİ VÂCİP KILAN ve DÜŞÜREN ŞEYLER 


Bize göre bir kişi karısıyla cimâ ettikten sonra hastalanır veya sefe- 
re çıkarsa kefâreti düşer. 


Şafiiler'e göre ise kefâret düşmez. 


Kezâ aradaki ihtilafı göz önüne aldığımızda da böyledir. Yani ka- 
dın orucunu cimâyla bozduktan sonra hayız kanı gelirse kefâreti düşer. 


171 Evlerde banyo olmadığı dönemlerde insanların yıkanması için bir şahıs tarafından 
işletilen ücretli hamamlar vardı. Kadının hamamda yıkanma ücreti kocasına aittir. 
Anlatılmak istenen budur. 


172 Şevval ayına kıyas yapılmıştır. Zira şevval ayında en az iki kişinin şahitliği gerekir. 
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Biz Hanefiler'in bu konudaki delili sudur: Burada kefâreti gerektiren 
ve düşüren şeyler bir araya getirildi. Kefâreti düşüren şeylerin, kefâreti 
gerektiren şeylere galebe çalması gereklidir. Örneğin zekât konusunda 
şöyle deriz: Bir kişi yıl boyunca hayvanlarının sâime'” ve ma'lüfe'” ol- 
dukları hususunda tereddüte düşerse bu kişiden zekât düşer. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Bu kişi orucunu cima ile bozduğu za- 
man kendisine kefâret vâcip olmuştur. Ve şüphesiz ki bu kişi sefere 
çıktığı zaman sefer vasıtasıyla kefâreti düşürme amacı gütmüştür. Bu 
sebeple kötü amaçlı yolculuk yapan kişi sefer ruhsatlarını kullanama- 
dığı gibi, bu kişiden de kefâretin düşmemesi gerekir. 


127. MESELE: UYURKEN CİMÂ EDİLEN KADININ ORUCU 


Şâfiiler'e göre bir kişi, uyuyan veya baygın halde olan karısına 
cimâ ederse, kadının orucu bozulmaz ve kefâret gerekmez. 


Bize göre ise kadının orucu bozulur, fakat kefâret gerekmez. 


Biz Hanefiler'in delili şudur: Şüphesiz ki orucun bozulmasında, 
ihtiyata veya kasta itibar edilmez. Görmüyor musun? Bir kadın bile- 
rek veya kasten olmadığı halde, hayız gördüğü zaman orucu bozulur. 
Aynı şekilde bir kişi uyumakta olan karısına cima ederse, kadın her 
ne kadar kasıtsız olsa bile orucu da bozulur. Çünkü cimâ ve hayız hü- 
kümleri oruç konusunda eşittir. 


Şâfiler'in delili ise Resülullah'tan (sallallahu aleyhi vesellem) rivayet 
edilen şu hadistir: 


ТА əş kero; E Set. sia p 
o şal >) A > о РОУЗ Р, iə 
nie? > . 4 ax ağ 

yili 

9 Üç kişiden kalem (sorumluluk) kaldırılmıştır: Uyanana kadar uyuyan 


kişiden, aklı yerine gelene kadar deliden, ihtilam olana kadar çocuktan.” 


173 Senenin çoğunu meralarda otlayarak geçiren hayvanlar. 
174 Sahibinin külfetiyle, yani sahibi tarafından yemlenen hayvanlar. 


175 bk. Ebü Davud, Hudüd, 16 (nr. 4398-4403); Nesâi, Talâk, 21 (nr. 3432); İbn Mâce, Talâk, 15 
(nr. 2041). 
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Şüphesiz ki Hz. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem] uyuyan kişi- 
den kalemin kaldırıldığını bildirmiştir. Şayet biz uyuduğu halde ken- 
disine cima edilen kadına orucun kazası ve kefaret vaciptir dersek, 
Resülullah”n sallallahu aleyhi vesellem] bu haberine muhalefet etmiş olu- 


ruz. Bu da câiz değildir. 


128. MESELE: BİRDEN ÇOK CİMÂIN KEFÂRETİ 


Biz Hanefiler'e göre ramazanda oruçluyken cimâ eden ve kefâre- 
ti yerine getirmeden ikinci ve üçüncü günde de cimâ eden kişiye bir 
kefâret gerekir. 

Şâfiiler'e göre ise her cima için'” ayrı kefâret gerekir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Kefâret, Allah'ın hak- 
kıdır. Bu sebeple hadler konusunda olduğu gibi!7 birden fazla kefâret 
toplanırsa kefâretlerin birbirine girdirilmesi (bir kefâretin tüm kefâret- 
lerin yerine geçmesi) gerekir. 

Şâfiiler ise delil olarak şunları söylediler: Şüphesiz ki her günün 
orucu ayrı bir ibadettir. Şayet oruç cimâ ile bozulursa kefâretin icap 
etmesi gerekir. Ayrıca bir kişinin cimâ ettikten sonra kefâreti yerine 
getirmesi ve daha sonra başka bir gün tekrar cimâ etmesiyle kendisine 
kefâretin tekrar vâcip olması hususunda icmâ edilmesi bizim bu görü- 


şümüzü destekler niteliktedir. 


129. MESELE: HAMİLE ve EMZİREN KİŞİNİN ORUCUNU 
BOZMASI 


Biz Hanefiler'e göre hamile veya emziren kadının, kendisi veya ço- 
cuğu için korkarak orucunu bozması halinde sadece kazâ gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise hem orucun kazâsı hem de fidye gerekir. 


176 Cimâ ettiği her gün için denilmesi daha evladır. Zira Şâfii mezhebinde bir gün içinde 
yapılan birkaç cimâa bir kefâretin yeterli olduğu hususunda görüş birliği vardır. 

177 Örneğin bir kişi defalarca zina ederse veya defalarca hırsızlık yaparsa yahut defalarca 
içki içerse kendisine bir kez had uygulanır. Her suç için ayrı bir had uygulanmaz. 
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Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili, yolcu ve hasta kişilerin hük- 
müdür.” 


Şâfüler ise delil olarak şöyle söylemişlerdir: Yaşlı bir kimsenin oru- 
cunda olduğu gibi, bu kadın gücü yettiği halde orucunu bozmuştur. 
Dolayısıyla bu kadına fidyenin vâcip olması gerekir. 


130. MESELE: HİLÂLİ'” GÖRME ŞAHİTLİĞİ REDDEDİLEN 
KİŞİNİN İFTARI 


Biz Hanefiler'e göre bir kişi kadıya hilâli gördüğüne dair şahitlik 
eder ve şahitliği reddedilirse; bu durumda bu kişi gördüğü hilâle iti- 
mat ederek orucunu açarsa bu kişiye kefâret gerekmez. 


Şafiiler'de ise (cima ile açarsa) kefâret регеКїт.!® 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Kefâret, şüphe ile 
düşer. Şüphe ise şahitliğin reddedilmesidir.8' Zira kadının bu şahit- 
liği reddetmesiyle ramazan ayı orucu tam olarak sabit olmamış olur. 
Peygamber Efendimiz [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


< РГУ .¿ < 2 ver eg hos 
Onel р pS ll yaylak ga 5452 


“Ramazanınız oruç tuttuğunuz gün, ramazan bayramınız ise orucu aç- 
tığınız gündür.”"? 


178 Zira Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Sizden kim hasta ya da yolculukta olursa, tutamadığı 
günler sayısınca başka giinlerde tutar” (Bakara 2/184). Hastalıktan maksat, zarar görmek- 
ten korkmaktır. Kişi, hastalığından ötürü bir zarara uğrayacağından korkarsa, orucunu 
bozup başka bir gün bu orucu kazâ eder. Hamile veya emziren annenin durumu da 
bu şekildedir. Kendilerine veyahut çocuklarına gelecek bir zarardan korktukları zaman 
oruçlarını bozup başka bir gün bu orucu kazâ ederler. 


179 Ramazan bitimine işaret eden hilâl. 
180 Çünkü Şâfii mezhebinde sadece cimâ ile bozulan oruçta kefâret gerekir. 


181 Zira kefâret bir ceza ve yaptırımdır. Ceza ve yaptırımlar ise şüphe anında düşer. Ancak 
kesinlik durumunda ceza verilir ve yaptırım uygulanır. 


182 Dârekutni, es-Sünen, 2/164; ayrıca bk. Ebü Davud, Savm, 5 (nr. 2324); Tirmizi, Savm, 11 
(пг. 697); İbn Mâce, Sıyâm, 9 (nr. 1660). 
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Şâfiiler'in delili ise şudur: Bu kişi kadıya göre bir ramazan günün- 
de (сіта ile) orucunu açmıştır. Dolayısıyla normal ramazan günlerin- 
de orucunu cima ile bozduğunda kefaret gerekiyorsa bu konuda da 


kefaretin lazım gelmesi gerekir. 


131. MESELE: NAFİLE ORUCUN BOZULMASI 


Biz Hanefiler'e göre kişi nâfile oruca başlar sonra da orucunu bo- 
zarsa kazasını tutması vâcip olur. Zira başlanılan ibadeti tamamlamak 
gereklidir. 

Şâfiiler'e göre ise kazâ etmesi gerekmez. Ayrıca başlanılan nâfile 
ibadeti de tamamlamak gerekli değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: Resülullah (yemeğe davet edi- 
lip oruçlu olan) bir adama şöyle dedi: 


2 
а РӘ 


p 


е 120. 
“Kardeşine icabet et. Orucunu boz ve yerine bir gün kazâ tut. 183 


Görüldüğü gibi Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] nâfile oruçta da 
kazâyı vâcip kıldı. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki bu adam, nâfile 
orucu üzerine vâcip olmadığı halde kendi isteğiyle Allah rızası için 
tutar. Bu sebeple bu nâfile orucu bozduğu zaman kazâ tutması gerek- 
mez. Aynı şekilde bir kişi sadaka vermeye başlayıp, sonra geri durup 
sadakayı vermezse bu sadakayı kazâ edip tamamlaması gerekmez. 
Nâfile oruç da bunun gibidir. 


— — 


183 Beyhaki, es. Gö yeni1-Kübrâ, 7/263. 
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132. MESELE: RAMAZAN AYI ESNASINDA 
MÜKELLEF OLAN KİMSE 


Biz Hanefiler'e göre bir çocuk ramazan ayı esnasında bulüğa erer 
veya bir delinin aklı yerine gelirse kaçırdıkları ramazan oruçlarının 
kazasını tutmaları vâciptir.* 


Şafiiler"e göre ise vâcip değildir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Delilik soyut bir 
şeydir (gidip gelebilir). Şayet deli bir kişi günün birazında ayılırsa bu- 
günü kazâ etmesi gerekir. Aynı şekilde ayın bir kısmında ayılırsa tut- 
madığı günlerin kazâsı gerekir. Baygınlık konusu da bu görüşümüzü 
desteklemektedir. Zira ramazan ayının tümü bir ibadettir (Her gün 
ayrı ayrı ibadet değil, bütün olarak bir ibadettir). 


Şâfüiler'in bu meseledeki delili ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aley- 
hi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


taa tash 2 әй to sil gange saiia 


z 
“ —.. .. a ti 
- 


“Üç kişiden kalem (sorumluluk) kaldırılmıştır. Uyanana kadar uyuyan 
kişiden, aklı yerine gelene kadar deliden, ihtilam olana kadar с̧осикіап. "185 


Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem) deli kişiden, aklı yerine ge- 
lene kadar kalemin kaldırıldığını bildirmiştir. Şayet biz ramazan ayı 
esnasında bulüğa eren çocuğa veya aklı yerine gelen deliye kaçırdığı 
günlerin kazösını vâcip kılarsak, Hz. Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) bu haberine muhalefet etmiş oluruz. Bu da câiz değildir. 


184 Örneğin ramazanın onuncu günü bulüğa ererse, kaçırmış olduğu ilk on günün kazâ- 
sını tutması vâciptir. Fakat sahih görüşe göre bu hüküm sadece deli için geçerlidir. 
Ramazan esnasında bulüğa eren çocuğun kaçırdığı günleri kazâ etmesi gerekmez. 


185 bk. Ebü Davud, Hudüd, 16 (nr. 4398-4403); Nesâi, Talâk, 21 (nr. 3432); İbn Mâce, Talâk, 15 
(nr. 2041). 
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İTİKAF KONUSU 

133. MESELE: İTİKAFTA ORUCUN ŞART OLUŞU 
Biz Hanefiler'e göre (vâcip olan) itikâfta oruç şarttır. 
Şâfiiler'de ise şart değildir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den sallallahu aleyhi 
vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“Oruçsuz itikâf yoktur. "18 
Bu hadis, bu mesele için açık bir delildir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki itikâf, özel bir 
yerde hazır bulunmaktır. Dolayısıyla Arafat vakfesinde oruç şart ko- 
şulmadığı gibi, itikâfta da şart koşulmaz. 


134. MESELE: KADININ EVİNDE İTİKÂFA GİRMESİ 

Hanefiler'e göre kadının evinde itikâfa girmesi câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise mescid dışında itikâfa girilmesi câiz değildir. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Resülullah'tan (sallallahu aleyhi 


vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
> ək ə s- ә İşi. a os йе» 1,47» 
А о öz а ız... SL 
“Kadının evinin bir köşesinde kıldığı namaz, başka yerlerde kıldığı na- 
mazdan yetmiş kat daha faziletlidir.” 


İtikafı da aynı şekilde evde yapması daha faziletlidir. Zira kadın 
için ev, daha fazla örtücü ve gizleyicidir. 


186 Dürekutni, es-Sünen, 2/199; Beyhaki, es-Sünenü 7-Kübrâ, 4/317; ayrıca bk. Ebü Davud, 
Savm, 80 (nr. 2473); Tirmizi, Nüzür, 11 (nr. 1539). 


187 Benzer rivayet için bk. Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 6/297. 
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Şafifler"in delili ise şudur: Şüphesiz ki ibadetler, kıyasla değil, nas 
ve іеуКї ile bilinir. Eğer biz evde itikâfa girmeye cevaz verirsek, 
bunu kıyasla yapmış oluruz. Bu ise caiz değildir. 


135. MESELE: EŞİYLE YAKINLAŞMANIN İTİKAFTAKİ ESERİ 

Biz Hanefiler'e göre itikâfa giren kişi, kadının tenasül uzvuna cimâ 
etmeksizin (yakınlaşmak suretiyle) zevklenirse itikâfı bozulur."” 

Şâfiiler'e göre ise bu durumda kişinin itikâfı bozulmaz. 

Bizim bu meseledeki delilimiz, “Zevkle yakınlaşmak orucu bozu- 


yorsa itikâfı da bozar” sözümüzdür. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şayet cima etmeksizin 
zevkle yakınlaşmak itikâfı bozar deseydik, oruç halinde yapılmasın- 
da hem kazâ hem de kefâret gerekir derdik. İki mezhep arasında şu 
konuda hiçbir ihtilaf yoktur ki ferc dışına yapılan yakınlaşma kefâret 
gerektirmez. İtikâf konusunda da oruç konusunda olduğu gibi itikâfın 
bozulmaması gerekir. 


136. MESELE: MÜKATEB"” KÖLENİN İTİKÂFI 


Hanefiler'e göre mükâteb kölenin, efendisinin izni olmadan itikâfa 
girmesi câiz değildir. 
Şâfüiler'de ise câizdir. 
Hanefiler'in bu meseledeki delili, Resülullah'tan [sallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu hadistir: 
P .. ” “2 2 q öö > - ° 
ə yale ux Кы) 
“Mükdüteb bir köle, (ödemeyi vaat ettiği şeyden) üzerinde bir dirhem kal- 
dığı siirece (efendisine vaat ettiği parayı tamamen ödemedikçe) yine köledir.”"" 


188 Nasla sabit olmuş kesin emir ve ibadetler. 
189 İtikâfın bozulması için meni gelmesi gerekir. Meni gelmezse itikâf bozulmaz. 


190 Mal mukabilinde, hürriyetine kavuşması için efendisi ile arasında anlaşma yapan köleye 
mükâteb köle denir. Efendinin, belirlediği belli bir miktar parayı kazanıp getirmesi halinde 
kölesini âzat etmesidir. Başka bir deyimle kölenin ücretini ödeyip hürriyetini satın almasıdır. 


191 Ebü Davud, К, 1 (nr. 3926); Tirmizi, Büyü”, 35 (nr. 1259). 
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Görüldüğü gibi Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem) mükâtebin, 
efendisine vaat ettiği malı tamamen ödeyene kadar normal köle gibi 
olduğunu belirtmiştir. Kölenin ise efendisinden izinsiz itikâfa girmesi 
câiz değildir. Mükâteb kölenin de normal kölede olduğu gibi, efendi- 
sinden izinsiz itikâfa girmesi câiz değildir. 

Şafifler ise delil olarak şunları söylediler: Şüphesiz ki itikâf, bir yer- 
de bulunmaktan ibarettir. Bu sebeple diğer ibadetlerde efendisinden 
izin alması gerekmediği gibi, itikâf için de izin alması gerekmez. 


НАС KİTABI 
aid» 


137. MESELE: HACDA VEKÂLET 


Şu konuda biz ve Şâfiiler arasında hiçbir ihtilaf yoktur; bir kişi var- 
lıklı olup, daha sonra fakirleşir veya hastalanırsa, kendisinden haccın 
farziyeti düşmez ve yerine haccedecek birini kiralaması gerekir. 


Fakat kişinin malı olur da, gidemeyecek kadar müzmin hasta olur 
veya hacca gitmekten zorla menedilirse; biz Hanefiler'e göre yerine 
haccedecek birini kiralaması gerekmez.!” 


Şâfiiler'e göre ise bu kişinin yerine haccedecek birini kiralaması 
gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, şu sözlerimizdir: Hac, bedeni bir iba- 
dettir. Namaz kılma konusunda olduğu gibi, bedenin bu ibadeti yap- 
maya âciz kalmasıyla farziyeti düşer. 


Şafifler ise delil olarak haccın mal ile alakalı bir ibadet olduğunu, 
bu sebeple zekât konusunda olduğu gibi, acziyet durumunda da farzi- 
yetin düşmediğini söylemişlerdir. 


192 Hanefi mezhebinde bu durumda haccın farziyeti düşer. 
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138. MESELE: MÜRTED KİŞİNİN HACCI 


Biz Hanefiler'e göre, müslüman kişi hac ibadetini ifa ettikten sonra 
dinden döner de (Allah korusunl), daha sonra tekrar müslüman olursa 


hac ibadetini iade etmesi gerekir. 
Şâfiiler'e göre ise iade etmesi gerekmez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, şu âyet-i kerimedir: 
A 2 otia iç PA “əz е 2 Zal ə 0 
© gə G. İŞE у ES se 


“Eğer Allah'a ortak koşarsan bilmiş ol ki yaptıkların boşa gidecek ve mut- 
laka hüsrana uğrayanlardan olacaksın” (Zümer 39/65). 


Allah Teâlâ, şirk koşmanın bütün amelleri boşa çıkardığını bildir- 
miştir. Hac ibadeti ise bu kişiye vâcipti. Dolayısıyla hac ibadeti boşa 
gittiği vakit onu iade etmesi de vâcip olur. 

Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Muhakkak ki hac, 
ömürde sadece bir kere yapılması gereken bir ibadettir. Şüphesiz ki 
bu adam bu ibadeti bir kere eda etmiştir. Bu sebeple haccı eda ettikten 


sonra bu sorumluluktan da kurtulması icap eder. 


139. MESELE; VARLIKLI OĞLUN HACCIN FARZİYETİNDE 
FAKİR BABASINA ETKİSİ 


Fakir bir babanın varlıklı bir oğlu olursa; 


Biz Hanefiler'e göre oğlunun itaatkâr bir zengin olmasıyla babaya 


hac vâcip olmaz. 
Şafiiler'e göre ise babaya da hac vâcip olur. 


Biz Hanefiler'in delili şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki hac, mesafe ka- 
tetmeye ihtiyaç duyan bir ibadettir. Bu sebeple babanın oğluna bağlı 
olması gerekmez. Cihad konusu da bu görüşümüzü destekler. 


Şâfiiler'in delili ise rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem], kendisine gelen ve babasının kendi malına ihti- 
yaç duyduğunu söyleyen bir adama şöyle cevap vermiştir: 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ * 131 


é T Э 
Ay 2005423 


“ 


“Sen ve malın babana aitsiniz.”"5 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) oğlunun malını, babasının hük- 
münde kıldı. Baba varlıklı olsa, hac kendisine vâcip olacaktı. Aynı şe- 
kilde oğlu varlıklı olursa, yine babaya hac vâcip olur. 


140. MESELE: KADININ HAC İÇİN YOLA ÇIKMASI 
Bir kadına hac vâcip olursa; 


Biz Hanefiler'e göre, yanında bir mahremi olmadığı sürece hac için 
yola koyulması vâcip olmaz. 


Şâfiiler'e göre ise, beraberinde güvenilir ve iffetli kadınlar bulun- 
ması durumunda hacca gitmesi vâcip olur. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Peygamber Efendimiz'den [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


2 “ 4 ta > \ š 
.... РДА R ° 2114 € 1 30.12 ə T aei 
LEAS Yİ eL ANE 30.0205 AL a 12у dəə 
Uue e SİLE 
# 
“Allah'a ve ahiret gününe iman eden hiçbir kadının, yanında kocası veya 
bir mahremi yokken üç günlük bir yola çıkması helâl değildir.” 


Şayet bu kadına yanında kocası bulunmasa dahi hacca gitmesi vâ- 
ciptir dersek, bu hadise muhalefet etmiş oluruz. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Bu kadına hac vâciptir. Zira bu kadının 
kocasıyla gitmesi vâciptir dersek, bu konuda kocasıyla anlaşamayabi- 
lir. Bu anlaşmazlık ise kadını hac ibadetini iptale kadar sürükler. Bu 
sebeple yanında mahreminin bulunmasını şart koşmamak gereklidir. 
193 Ebü Davud, Büyü”, 79 (nr. 3530), İbn Mâce, Ticârât, 64 (nr, 2291, 2292). 


194 Buhâri, Cezâü's-Sayd, 26 (nr. 1864); Müslim, Hac, 74 (nr. 420-424); Ebü Davud, Menâsik, 
2 (nr. 1723-1726); Tirmizi, Rada”, 15 (nr. 1169); İbn Mâce, Menâsik, 7 (nr. 2899). 
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141. MESELE: ÜZERİNE HAC VACİP (FARZ) OLAN KİŞİNİN 
HACCI EDA ETMEDEN ÖNCE ÖLMESİ 


Bir kişiye hayatta iken hac vâcip olur ve o kimse hac ibadetini ifa 
etmeden ölürse, 

Biz Hanefiler'e göre bu kişi ölmeden önce vasiyet ettiyse, kendi 
malından kazâ ettirilir. Fakat vasiyet etmediyse ölümle birlikte hac far- 
ziyeti kendisinden düşer. 

Şafiiler"e göre ise, ister vasiyet etsin, ister etmesin, kendi malından 
kaza ettirilmesi farzdır. 

Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Hac, beden ile bağ- 
lantılı bir ibadettir. Dolayısıyla diğer ibadetlerde olduğu gibi, kişi öl- 
düğü zaman kişiden farziyetin düşmesi icap eder. 

Şafiiler in bu meseledeki delili ise şudur: Hac, mal ile alakalı bir iba- 
dettir. Şayet üzerine hac vacip olan kişi bu ibadetini eda etmeden ölürse, 
zekât konusunda da olduğu gibi ölümünden sonra kazösı gerekir. 


142. MESELE: KENDİ ÜZERİNE VACİP OLAN HAC İBADETİNİ 
EDA ETMEDEN ÖNCE BAŞKASININ YERİNE HACCETMEK 


Bir kişinin kendi üzerine vacip olan hac ibadetini eda etmeden 
önce başkasının yerine haccetmesi caiz midir? 

Biz Hanefiler'e göre câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki 
hac ibadeti, niyâbetin (başkasının yerine yapma) mümkün olduğu bir 
ibadettir. Bu sebeple kişi henüz kendi farziyetini eda etmemiş olsa da 


başkasının yerine haccetmesi câizdir. Zekât konusunda da bu şekilde 


oluşu, bu görüşümüzü destekler niteliktedir. 
Şafiiler'in delili ise rivayet edilen şu hadistir: 


“Resülullah, Şübrüme adında biri için telbiye getiren bir adamı 


duydu ve ona, 
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-Kendi yerine haccettin mi, buyurdu. Adam, 


-Hayır, dedi. 
Bunun üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], 


2 


4555 YE əə “oe. 9, 


-İlk önce kendin haccet, sonra Şübrüme"nin yerine haccet, buyurdu.” 
Bu hadis, bu konuda kesin bir delildir. 


143. MESELE: HACCIN VACİP OLMA VAKTİ 


Biz Hanefilere göre haccın vacip olma vakti fevridir (gücü yeten kim- 
senin geciktirmeden, aynı sene içerisinde derhal haccetmesi gerekir). 


Şafiiler e göre ise terahidir (aynı sene içerisinde haccetmesi gerekmez). 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Hac, belirli vakitlerde 


yapılan sınırlı bir ibadettir. Bu sebeple, oruç ve namazda olduğu gibi 
fevri olması gerekir. 


Şâfiiler'in bu meseledeki delili ise şu sözleridir: Hac, mutlak ve 
edası bütün ömre yayılmış bir ibadettir. Bu sebeple fevri değil, terâhi 


olması gerekir. Borçların ödenmesi mevzuu da bu görüşümüzü des- 
teklemektedir. 


144. MESELE: UMRENİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre umre, şeriatın aslında bir vâcip değildir. 


Şâfiiler'e göre ise farzdır. 


Biz Hanefilerin bu konudaki delili, Resülullah”tan (sallallahu aleyhi 
veselleml rivayet edilen şu hadistir: 


195 Ebü Davud, Menâsik, 26 (nr. 1811); İbn Mâce, Menâsik, 9 (nr. 2903). 


134 e RUÜSÜ”L-MESAİL 


iyə. Ка = El) 
“Hac bir cihaddır. Umre ise tatavvudur (sünnettir).”196 
İkinci bir delil olarak şöyle söyleyebiliriz: Umre vâcip değildir. Zira 


umrenin belli bir mekânı vardır. Fakat belli bir zamanı yoktur. Bu se- 


beple itikaf konusunda olduğu gibi, şeriatın aslında bir vacip olamaz. 
Şâfiiler'in delili ise şu âyet-i kerimedir: 
572515 aii gasi 
“Haccı ve umreyi Allah için tamamlayın” (Bakara 2/196). 


Görüldüğü gibi hac ve umre bir tutulmuştur. Buradan da anlaşıl- 


dığı gibi umre vâciptir. 


145. MESELE: KIRÂN HACCI MI, İFRAD HACCI MI 
DAHA FAZİLETLİDİR? 


Biz Hanefiler'e göre kırân haccı!” daha faziletlidir. 
Şâfiiler'e göre ise ifrad haccı” daha faziletlidir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den (sallallahu aley- 
hi vesellem) rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah kırân haccı yaptı.”"”” 
Bu haber, kırân haccının daha faziletli olduğuna delildir. Yine Enes b. 
Mâlik'in (radıyallahu anh) şöyle dediği rivayet edilmiştir: 


196 İbn Mâce, Menâsik, 44 (nr. 2989). 
197 Aynı hac döneminde bir ihramla yapılan hac ve umreye kırân haccı denir. 


198 Aynı hac döneminde umre yapılmaksızın ifa edilen hac ibadetine ifrad haccı denir. 
Bunlara ek olarak bir de temettu” haccı vardır. Temettu” haccı ise önce umre yapılıp 
ihramdan çıkıldıktan sonra ikinci kez ihrama girilerek eda edilen hac ibadetidir. 


199 bk. Taberâni, e/l-Mu”cemü1-Kebir, 5/95. 
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“Resülullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle dediğini işittim: 


“Allahım! Hac ve umre yapmak için niyet ettim.”29 


Şafifler ise rivayet edilen şu hadis-i şerifi delil olarak gösterdiler: 
“Resülullah'a amellerin en faziletlisi sorulduğunda şu cevabı verdi: 


° Р 2 4 
QAZİ Д2 qal? 4275 
“En zoru ve beden için en meşakkatli olanıdır.”?0) 


Hadiste belirtilen bu zorluk ve meşakkat, kıran haccıyla değil, an- 
cak ve ancak ifrad haccıyla vuku bulur. 


146. MESELE: MEKKE HALKININ KIRÂN ve TEMETTU' HACCI 


Hanefiler'e göre, Mekke halkının veya vakit namazlarını Mescid-i 
Harâm'da kılacak kadar yakın oturan kimselerin kırân ve temettu' hac- 
cı yapmaları sahih değildir. 

Şâfiiler'e göre ise sahihtir. 

Hanefiler'in bu meseledeki delili şu âyet-i kerimedir: 
2 EZİNE piya OLE adı ААЙ! ЫЗ; 

=» 0 2 ə eə £ 3 $: $. , “ 
ON səsi o3 2... 4265 йш > : ep 
PATEE М ы азая 45123 (Чер чё 233 
gələydi 430463 giiia xəşil) — us sji 
sən dayi iya EEEE 423 
@ Lİ 5415 „ыза йн SİN э “əsdi 


200 Мей; ве, 27 "Е 185); Ebü Davud, Menâsik, 24 (пг. 1795); Tirmizi, Hac, 11 (nr. 821); 
Nesâi, Menâsik, 49 (пг. 2728): İbn Mâce, Menâsik, 14 (пг. 2917). 


201 Sehâvi, «1-Макӣхнії1-Наѕене, nr. 138. 
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“Haccı ve umreyi Allah için eksiksiz yerine getirin, engellenirseniz ko- 
layınıza gelen bir kurban gönderin. Bu kurban, mahalline ulaşıncaya kadar 
başlarmızı tıraş etmeyin. Fakat içinizden biri hasta ise veya başından bir 
rahatsızlığı varsa (tıraşını olup) oruç veya sadaka yahut kurban olarak bir 
fidye ödesin. Güvenlikte olduğunuzda hacdan önce umre yapan kişi, gücü- 
nün elverdiği türden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sırasında üç gün, 
döndükten sonra da yedi gün yani tam on gün oruç tutmalıdır. Bu, ailesi 
Mescid-i Harâm civarında oturmayanlar içindir. Allah'ın buyruğuna saygılı 
olun ve bilin ki Allah'ın cezalandırması çok şiddetlidir” (Bakara 2/196). 


Allah Teâlâ, bu âyette temettu” haccından bahsetti ve temettuun vakit 
namazlarını Mescid-i Harâm'da kılabilecek derecede yakın olmayan ki- 
şiler için sahih olduğunu bildirdi. Ve bu âyete rağmen siz Şâfiiler Mekke 
halkının temettu' haccı yapmasının câiz olduğunu söylüyorsunuz.”? 


147. MESELE: TEMETTU' HACCI YAPAN KİŞİNİN, KESİM 

GÜNÜNDEN ÖNCE KURBAN KESMESİ 

Biz Hanefiler'e göre, temettu” haccı yapan kişinin, kurbanı kurban 
kesim gününden önce kesmesi câiz değildir. 

Şâfiiler'e göre ise, umreyi tamamlayıp, hac için ihrama girmeden 


önce kesmesi câizdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
ГҮ: üs kə 2233 2 о 2 > 
lâ 2 39.1 444235 У 
GAl A Lə < gis У; 
“Bu kurban, mahalline ulaşıncaya kadar başlarınızı hraş etmeyin” (Bakara 


2/196).203 


202 İmam Zemahşeri burada reddiye üslubu kullanmıştır. 

203 Şâfiiler'in delili ise şu âyettir: 
“Hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayına gelen kurbanı keser” (Bakara 
2/196). İmam Nevevi [rahimehullah] ilaveten şöyle demiştir: Bu kimse mezkür ihram 
sebebiyle artık mütemetti (temettu” haccı yapmış) olur. Zira temettuun şartları vuku 
bulmuştur. O halde artık kurban kesebilir. 
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148. MESELE: TEMETTU“ HACCI YAPAN KİŞİNİN TEŞRİK 
GÜNLERİ ORUÇ TUTMASI 


İmam Ebü Hanife'nin [rahmetullahi aleyh] eski kavline göre, temettu' 
haccı yapan kişinin üç gün süren teşrik günleri boyunca oruç tutması 
câiz değildir. Şâfiiler de bu görüştedir. 


Ebü Hanife'nin son kavline göre ise, temettu” haccı yapan kişinin 
teşrik günlerinde oruç tutması câizdir. İmam Mâlik de [rahmetullahi aleyh) 
bu görüştedir. 


Câiz olmasının delili şu âyet-i kerimedir: 
> 
#4 ЕАР 2. 810247 200. EN R 21-16 914 € 
ALAS РОД ig IS l b müal 


“(Bulamayan ise) Hac günlerinde üç, memleketine döndüğü zaman 
yedi olmak üzere oruç tutar ki hepsi tam on gündür” (Bakara 2/196). 


Teşrik günleri de hac günlerindendir. Bu sebeple temettu” haccı 
yapan kişinin bu günlerde oruç tutması câizdir. 


Şafiiler"in delili ise Peygamber Efendimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem] 
bu günlerde oruç tutmayı yasaklayarak şöyle buyurmasıdır: 


duş 1; ЈИ А GELE EYİ д5, 212 58 Yİ 
A 94220 su + oJ 2 şeyə? 
“Dikkatli olunuzl Bu günlerde (teşrik günlerinde) oruç tutmayınız. Zira 
bu günler yeme, içme ve cimü günleridir.” 
149. MESELE: HAC İBADETİNE GİRİŞ 


Biz Hanefiler'de telbiye getirmek, namaz tekbirleri gibi vâciptir. 
Telbiye getirilmeden hacca girilemez. 


Şâfiiler'de ise, hacca sadece niyetle girilebilir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Hac ibadeti, eda edilme es- 
nasında kıraat olan bir ibadettir. Bu sebeple girişinde de kıraatin vâcip 


204 Taberâni, el-Mu”cemü1-Kebir, 11/232 (nr.11587); Taberi, Tehzibü1-Âsâr, 4/459 (nr. 1685); 
Ali el-Müttaki, KenzüT-Ummâl, nr. 23942. 
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olması gerekir. Namaz konusunda da bu şekilde oluşu bu görüşümü- 
zü destekler. 


Şafifler"in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki hac, edasında kıraatin 


şart koşulmadığı bir ibadettir. Dolayısıyla telbiyenin vâcip olmasının 
da şart koşulmaması gerekir. Umre konusunda da bu şekilde oluşu, bu 


görüşümüzü destekler. 


150. MESELE: İHRAMLI KADININ ELDİVEN GİYMESİ 
Biz Hanefiler'e göre, ihramlı kadının eldiven giymesi câizdir. 205 
Şâfiiler'e göre ise bir görüşe göre câiz değil, diğer bir görüşe göre 


câizdir. 
151. MESELE: İHRAMLI KİŞİNİN PANTOLON GİYMESİ 


Biz Hanefiler'e göre, ihramlı kişi izar”7 bulamaz ve pantolon (ріја- 


ma, içlik vb. giyecekler) giyerse fidye vermesi gerekir. 
Şâfiiler'e göre ise fidye vermesi gerekmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz, İbn Amr'ın Hz. Peygamber'den [ѕаПа!- 

lahu aleyhi vesellem] rivayet ettiği şu hadis-i şeriftir: 
. РА ° “ “ “ 2 dədə о ə ¿2 Jo T 2 РА 
наус lJ y; GJ У; gazali 25 У 
“İhramlı kişi gömlek, sarık, pantolon (pijama, içlik vb. giyecekler), bornoz298, 
mest giymez.”?” Görüldüğü gibi Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] ih- 
ramlı kimseyi dikişli elbiselerden nehyetti. Bu sebeple giyen kimsenin 
fidye vermesi vâcip olur. Gömlek konusunda da bu şekilde oluşu bu gö- 


rüşümüzü destekler. 


205 Erkeklerin giymesi tüm mezheplere göre haramdır. 

206 Tercih edilen görüş haram oluşudur. 

207 İhramlığın alt kısma giyilen parçası. 

208 İslâm'ın ilk yıllarında hacıların giydiği uzun, serpuş tarzlı elbise. 

209 Buhâri, Hac, 21 (nr. 1542); Müslim, Hac, 1 (2848); İbn Mâce, Menâsik, 19 (3041). 
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Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: İhramlı kişinin izâr bulama- 
ması özürdür. Bu sebeple izâr bulamadığı için pantolon (pijama, içlik 
vb. giyecekler) giyen kişinin fidye ödemesi gerekmez. 


Aynı şekilde çok soğuk günlerde yenleri bol üstlük (vb. mont tarzı 
elbiseleri) omzuna atarsa fidye gerekmez. Pantolon da (pijama, içlik 
vb. giysiler) aynı şekildedir. 


152. MESELE: İHRAMLI KİŞİNİN KOKU SÜRÜNMESİ ve 
(DİKİŞLİ) ELBİSE GİYİNMESİ 


Biz Hanefiler'e göre, ihramlı bir kişi bir âzasına (tamamı olacak şe- 
kilde) koku sürerse veya (dikişli) elbise giyer ve gündüz boyu giymeye 
devam ederse, fidye vermesi (kurban kesmesi) vâcip olur. Şayet yarım 


gün veya daha azı boyunca giymeye devam ederse, fidye vermesi ge- 
rekmez. Aksine sadaka vermesi gerekir. 


Şafiilere göre ise az olsun, çok olsun fidye vermesi gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Fidye, ancak ve ancak fayda- 
lanmanın oluştuğu durumlarda vâcip olur. İhramlı kişi bir günü aşma- 
yacak şekilde dikişli elbise giyerse veya bir âzanın tamamına koku sü- 
rerse, parmaklardan bir tırnağın kesilmesinde olduğu gibi, kastedilen 
faydalanma gerçekleşmiş sayılmaz ve fidye gerekmez. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Fidye, ancak ve ancak elbise giyme ve 
koku sürünmede faydalanmanın oluşmasıyla vâcip olur. Bir saat bo- 
yunca elbise giyinse dahi, ihramlı kişi için faydalanma gerçekleşmiş 
olur. Bu sebeple bir günün çoğunda elbise giyen kişiye fidye vâcip ol- 
duğu gibi bu kişiye de fidye vâciptir. 


153. MESELE: İHRAMLI KİŞİNİN YAĞLANMASI 


Biz Hanefiler'de, ihramlı bir kişi başının dörtte birinden azını yağ- 
larsa fidye gerekmez. 


Şafiiler'de ise gerekir. 
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Bu meselenin durumu geçen meselede zikrettiğimiz gibidir.?"” 


154. MESELE: UNUTARAK CİMA EDEN KİŞİNİN HACCI 


Biz Hanefilere göre, ihramlı kişi unutarak eşiyle сіта ederse haccı 


bozulur ve üzerine kefâret vâcip olur. 


Şâfiiler'e göre ise iki görüş vardır, bir görüşe göre haccı bozar, di- 


ger görüşe göre bozmaz.”! 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bilerek yapılan cima 
haccı bozar ve kefâret gerektirir. Unutularak yapılan cimâ da aynı şe- 
kildedir. Zira bize göre unutmak, sadece unutma yerlerinde olur (Bazı 
ibadetlerde unutmak özür olarak sayılmaz). Burası ise unutma yeri de- 
ğildir. Bu sebeple namazda iken unutarak konuşan kişinin namazının 
bozulduğu gibi, unutarak cimâ yapan ihramlı kişi de mazur görülmez. 


155. MESELE: FERC DIŞINDA BİR YERE 
MÜBAŞERET EDEN KİŞİNİN HACCI 


Biz Hanefiler'e göre ihramlı kişi ferc dışında bir yere mübaşeret eder- 
se veya bir erkekle yahut bir hayvanla ilişkiye girerse haccı bozulmaz.2? 


Şafiilere göre ise bozulur.” 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şeriat, ancak ve ancak (asıl) 
mahalline (ferce) yapılan cimâ ile haccın bozulmasını vâcip kıldı. Zira 
bu durumda şehvet tamamen kesilmiş olur. Fakat diğer durumlarda 
şehvet kesilmesi tam olarak gerçekleşmez. Dolayısıyla bu kişiye kefâ- 
ret gerekmez. İhtilam konusu da bu görüşümüzü destekler. 


210 Hac ve umre ibadetlerinin özellikleri ve gereksinimleri, koku, dikişli elbise ve yağ gibi 
süslenme edatlarının olmayışıdır. Bu edatlar kullanıldığı zaman hac ibadetinin özellik- 
leri ve gereksinimleri hiçe sayılmış olur. 

211 En sahih olan görüşe göre bozmaz ve kefâret gerekmez. 

212 Fakat kurban kesmesi gerekir. Bu gibi çirkin işler haram olup büyük günahlardandır. 
Fıkıh kitaplarında bunlara yer verilmesinin sebebi, bir kimsenin bir beşer olarak nefsine 
uyup bu günahları işlemesi ihtimaline karşı verilen hüküm bildirmedir. 

213 Tercih edilen görüşe göre meni gelsin veya gelmesin, ferc dışına yapılan mübaşeret hac- 
cı bozmaz. Diyet de gerekmez. 
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Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Bu tür bir mübaşeret, 
hükmün kendisiyle alakalandığı bir şeydir (yapıldığında ceza gereken 
bir fiildir). Hüküm ise haddir. Bu sebeple ferce yapılan cimâda olduğu 
gibi, burada da haccın bozulması vâcip olur. 


156. MESELE: ÇOCUĞUN HACCI 


Bize göre çocuk için sahih bir hac yoktur (çocuğun yaptığı hac sa- 
hih değildir). 


Şâfiiler'e göre ise çocuk mümeyyiz olur ve velisinin izni ile ihrama 


girerse haccı sahih olur. Eğer mümeyyiz değilse, velisi onun yerine ih- 
rama girer. 


İki mezhep arasındaki ihtilaf çocuk konusuna döner. Nâfile iba- 
detler yapan ve sadakalar veren çocuğun bu ibadetleri sahih midir? 


Ebü Hanife'ye (rahmetullahi aleyh) göre sahih değildir.” 


İmam Şâfii'ye (rahmetullahi aleyh) göre ise sahihtir.2"5 


157. MESELE: AVLANMANIN CEZASI 


Biz Hanefiler'e göre ihramlı kişi harem bölgesinde eti yenilebilen 
bir hayvanı avlarsa veya eti yenilemeyen bir hayvanı şehir (Mekke) 
dışında avlarsa, avladığı hayvanın kıymetini takdir eder, sonra da bu 
kıymet değerinde kurbanlık hayvan keser. 


214 Hanefi mezhebinde en sahih görüşe göre, her ne kadar çocuğun bunları yapması vâcip 
olmasa bile bu ibadetleri sahihtir. Sevabını da alır. 


215 Aradaki ihtilafın asıl merciini şu şekilde açıklayabiliriz: Mümeyyiz çocuğun haccının 


sahih olduğunu savunanlar delil olarak İbn Abbas'ın (radıyallahu anhümâ] rivayet etti- 


ği şu hadisi gösterirler: “Bir kadın kendine ait olan çocuğunu kaldırdı ve Resülullah'a 
(sallallahu aleyhi veselleml sordu: 


- Ya Resülallahl Bunun için hac var mıdır? 
- Evet, ecri ise sanadır” (Müslim, Hac, 72 (nr. 3318]). 


Mümeyyiz olmayan çocuğun haccının sahih olamadığını savunanlar ise, “Akıllı (mü- 
meyyiz) olmayanların ibadetleri sahih olmaz” genel kuralını delil olarak gösterirler. 
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Şafiilere göre ise avladığı hayvanın benzerini keser." 
Bizim bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
2125 ° .. Й PE. 1 2 2 
... “TL .2ə ° 2 4141 ..2 Аа ” > .. 30721 
арба пенй d l> сј таз 
“Ey iman edenler! İhramda iken av hayvanlarını öldürmeyin. Sizden kim 
böyle bir hayvanı kasten öldürürse öldürdüğüne denk bir evcil hayvanı ceza 
olarak öder. Bunu -Kâbe'ye ulaştırılacak bir kurbanlık olmak üzere- aranızdan 


adalet sahibi iki kişi takdir eder” (Mâide 5/95). Görüldüğü gibi Allah Teâlâ, 


bazan misliyle bazan kıymetiyle hüküm veriyor. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki Allah Teâlâ ceza olarak, av- 


lanılan hayvanın benzerini veya cinsini vâcip kılmıştır. 


158. MESELE: KIRÂN HACCI YAPAN KİŞİNİN AV CEZASI 


Biz Hanefiler'e göre kırân haccı yapan kimse avlanırsa iki ceza 


ödemesi gerekir. 
Şafiflere göre ise bir ceza öder. 


Bu meseledeki görüş farklılığı, zikrettiğimiz şu mesele üzerine ku- 


ruludur: “En faziletli hac kırân haccıdır. veya ifrad haccıdır.”27 


216 Mesela deve kuşu avlayan kişi ceza olarak deve, yabani sığır veya eşek avlayan evcil 
sığır, ceylan ve geyik gibi hayvanları avlayan koyun ve keçi benzeri hayvanlar keser. 

217 Yani Hanefi mezhebine göre kırân haccı en faziletli hac olduğu için bu hacda yapılan avın 
cezası iki cezadır. Şâfiler'de ise, en faziletli hac kırân haccı olmadığı için bu hacda yapılan 
avın cezası bir cezadır. Şöyle ki; kırân haccında hem umre hem de hac yapılır. Hanefiler 
buradaki hac ve umrenin ayrı ayrı olduğunu ve avlanıldığı zaman hem umre hem de hac- 
cın cezasını ödemenin gerektiğini savunurlar. Bu sebeple iki ceza gerektiğini söylerler. 


Şâfiiler ise ikisine de aynı anda niyet edildiği için kırân haccında yapılan hac ve umre- 
nin bir olduğunu, ikisi için bir ceza ödemenin yeterli olduğunu savunurlar. 
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159. MESELE: AVLANMAYA İŞTİRAK ETMENİN CEZASI 


Hanefiler'e göre, birçok kişi bir hayvanın avı için ortaklaşa hareket 
ederse her birine (ayrı ayrı) ceza lazım gelir. 


Şâfiiler'e göre ise bir ceza lazım gelir.” 


Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Nasıl ki birkaç kişi bir ada- 
mı öldürmekte toplandıklarında, her birine ayrı kefâret gerektiğini 
söylüyorsak, bu konuda da ceza, öldürme eylemiyle lazım gelir ve her 
bir kişi için ayrı ayrı ceza vâcip olur. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Muhakkak ki fidye, av hayvanı- 
nın öldürülmesiyle vâcip olur (avlanılan her bir hayvan için bir fidye 
gerekir). Dolayısıyla hepsine bir tek fidye vâcip olur. Diyet konusunda 
da durum böyledir; bir cemaat hata ile bir adamı topluca öldürürse, 
tüm cemaat üzerine tek bir diyet vâcip olur. İhramlı iken topluca av- 
lanma da bu şekildedir. 


160. MESELE: HASTALANAN İHRAMLININ 
HACCI YARIDA BIRAKMASI 


Biz Hanefiler'e göre, ihramlı kişi hastalanması durumunda ihram- 
dan çıkması câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki hastalık, ihram- 
dan çıkmayı mubah kılan bir özürdür. İhramdan çıkması durumunda 
kendisine fidye lazım gelir. Engellenme (hacca gitmekten veya haccın 


şartlarını yerine getirmekten menedilme ve yapmamaya zorlama) du- 
rumunda da bu şekildedir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: (Hastalanan kişinin ihram- 
dan çıkması câiz değildir). Zira bu kişinin ihrama girmesiyle haccı ta- 


mamlaması vâcip olur. Semavi yönden olmayan bir özürde (düşmanın 


218 Örneğin ortaklaşa bir yaban sığırı avlayan beş kişi ceza olarak toplam bir evcil sığır 
öderler. 
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zorla engellemesi gibi) olduğu gibi, semavi olan bir özürde de (hasta- 
lık gibi) ihramdan çıkması mubah olmaz.2"* 


219 Şâfii mezhebinde kişi ihrama girerken, niyetinde engel çıkması durumunda ihram- 
dan çıkmayı şart koşmalıdır. Aksi durumda hastalık sebebiyle ihramdan çıkamaz. 
Hastalığın geçmesini bekler ve sonra hac ibadetini tamamlar. Hz. Peygamber |sallalla- 
hu aleyhi vesellem] ve ashabının Hudeybiye'de başına geldiği gibi, düşman tarafından 
engellenir veya herhangi bir semavi olmayan engel ortaya çıkarsa, semavi olmayan bir 
engelden dolayı ihramdan çıkmaya niyet ederek kurban keser ve tıraş olur. 


ALIŞVERİŞ KİTABI 
öö» 


161. MESELE: SATIŞ ANLAŞMASI ESNASINDA 
MEVCUT OLMAYAN” MALIN SATIŞI 


Biz Hanefiler'e göre, o an orada mevcut olmayan malın satışı ve 
alımı câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise (belirtilen vasıflara uygun çıkmaması halinde) 
câiz değildir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
ГР 4 ... 231 322 ət i”əz ... РА 
21151 xc a J 22 с ə 
“Kim görmediği bir şeyi satın alırsa onu görünce muhayyer olur.”2! 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki bu, meçhul bir 
satıştır. Görmüyor musun? Satılan malın sıfatlarından biri cehalettir 


220 Müellif burada iki tarafın da daha önce görmediği ve vasıflarını bilmediği malın alışve- 
rişini kastetmektedir. 


221 Beyhaki, es-Sinenii1-Kübrâ, 5/268 (nr. 10205); Dârekutni, es-Sünen, 7/99: İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, 6/6. 
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(mal ortada değildir ve ne vasıflara sahip olduğu meçhuldür). Cehalet 
ise, satış akdinin sahih olmasına engeldir. Buna göre bir alışverişte ce- 
haletin asılda (satılan malda) olması ise satış akdinin sıhhatini menet- 


meye daha layıktır. 


162. MESELE: MUHAYYERLİK ŞARTININ” VERASETİ 


Biz Hanefiler'de (kişi öldüğü zaman) muhayyerlik şartı varislerine 
geçmez. 

Şafiiler de ise geçer. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki muhayyerlik 
şartları, (ölen) kişinin talep ve irade ettiği şeydir. Talep ve irade ise 
miras olarak bırakılamaz. 

Şafifler ise delil olarak şöyle dediler: Şüphesiz ki varis, (ölümüy- 
le birlikte) miras bırakan kişinin yerine geçmiştir. Görmüyor musun? 
Muhayyerlik ayıbı miras olarak kalabilir. Bu durumda da varis, mirası 


bırakan kişinin yerine geçer. Muhayyerlik ayıbında olan bu mana aynı 
şekilde muhayyerlik şartında da mevcuttur. 


163. MESELE: SATILAN MALIN 
MUHAYYERLİK SÜRESİNDE MÜLKİYETİ 


İki kişinin satış anlaşmasını yapıp muhayyerlik şartını koşmaları 
durumunda; 

Biz Hanefiler'e göre muhayyerlik süresi boyunca malın mülkiyeti 
satışı yapan kişiye aittir. 

Şâfiiler'e göre ise satın alan kişiye aittir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Satıcı malı satıp kendisi için 
muhayyerlik şartı koşmuş, kendisinde bulunan mülkiyetin sona er- 


222 Satın alan, satan veya her ikisinin belli bir süre içerisinde satış akdini feshetme hakları. 
223 Şâfii mezhebinde bu konuda görüş farklılıkları bulunmaktadır. Fakat en sahih görüşe 
göre muhayyerlik süresince malın mülkiyeti satışı yapan kişiye aittir. 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ * 147 


mesine rıza göstermemiştir. Zira muhayyerlik esnasında mal satıcının 
mülkiyetinde kalır. Muhayyerlik düştüğünde malın kendisine yeni bir 
sebep olmaksızın geri dönmesi de buna delildir. 


Şâfüler'in delili ise şudur: Satış akdi, mülkiyetin sona ermesine se- 
beptir. Görmüyor musun? Eğer bu satış kesin olsaydı mülkiyet sona erer- 
di. Aynı şekilde satış muhayyerlik şartıyla olursa da mülkiyet sona erer. 


164. MESELE: ÜÇ GÜNDEN FAZLA 
MUHAYYERLİK ŞARTI KOŞULMASI 


Hanefiler'e göre üç günden fazla muhayyerlik şartı koşulursa, sa- 
tış akdi sahih, şart bâtıl olur. 


Şâfiiler'e göre ise şart fâsid (bozuk, hatalı), akid bâtıldır. Bizim bu 
konudaki delilimiz rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


“Habban isimli bir zat Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem) geldi ve, 


-Yâ Resülallah! Ben satışlarda devamlı aldatılan bir adamım, dedi. 
Bunun üzerine Resülullah (sallallahu aleyhi veseliem] şöyle buyurdu: 


5990501230050 }й 


-Sen bir şey satın almak istediğinde (satıcılara), Aldatma yoktur! İhanet 
yoktur! Benim için üç gün muhayyerlik vardır!" de. 224 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] muhayyer- 
liğin süresini üç gün olarak belirtmiştir. Şayet süre üç günün üzerine 
çıkarsa şart bâtıl olmuş olur. Satış akdi ise şartlarının bulunması halin- 
de câiz olur. 


Şafiiler ise delil olarak Hz. Peygamber'den {sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu haberi göstermişlerdir: “Resülullah (üç günden çok 
olan muhayyerlik) şartından ve satışından nehyetti.””” Eğer bu hadise 


224 İlk kısmı için bk. Buhâri, Büyü”, 48 (nr. 2117); ayrıca bk. İbn Battal, Şerhu Sahihi1-Buhâri, 6/246. 


225 Taberâni, el-Mu“cemii1-Evsat, 4/335 (nr. 4361). Bazı hadis âlimleri bu hadisi merfü ve 
garib olarak nitelendirmişler, sahih hadislerin zıddı olduğunu belirtmişlerdir. 
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kıyas yapacak olursak şöyle deriz: Akde dahil olan her şart, akdin fâ- 
sid olmasını gerektirir. Fakat delili üç günden fazla olan muhayyerlik 
şartında kullanılırsa hadis, kıyasın aslında kalmış olur. 


165. MESELE: FAİZİN İLLETİ (SEBEBİ) 


Biz Hanefiler'e göre faizin sebebi (aynı cins olup) ölçekle ölçü- 
len mallarda ölçek (eşitliğinin), tartıyla tartılan mallarda ise ağırlıktır 
(ağırlık eşitliğinin bulunmasıdır). 


Şafiiler'de ise gıda maddelerinde gıda maddesi (yiyecek) olması 
sebebiyledir. 


Biz Hanefiler delil olarak şöyle söyleriz: Şüphesiz ki şeriat fazla- 
lığı (faizi) haram kıldığı zaman -ki fazlalık sadece ağırlık ve ölçüyle 
ortaya çıkar- hakikatte ribanın illeti ölçü oldu. Çünkü fazlalığın haram 
olmasını gerektiren eşitlik ölçüdür. Dolayısıyla hüküm de ölçüye isnat 
edilir. Ok atma konusunda da böyle söyleriz. Çünkü oku yaya geçirip 
çekmek okun hızla fırlamasını gerektirir. Fırlaması isabeti, isabeti ya- 
ralanmayı, yaralanma acı çekmeyi, acı çekmek ise ölümü gerektirir. 
Dolayısıyla ölüm her ne kadar vasıtalar aracılığıyla olsa bile (hepsi) 
oka isnat edilir. Riba konusunda da bu şekildedir. 


Şafiiler ise delil olarak şunları söylediler: Şüphesiz ki şeriat faz- 
lalaşmayı (faizi), mal ve yiyecek (nimet) olmasına hürmeten haram 
kıldı. Zira dinar ve dirhemlerde olduğu gibi insan hayatı mal ve yiye- 
ceklere bağlıdır. Dinar ve dirhemlerde yapılan riba da aynı şekilde bu 
sebeple haram kılınmıştır. Çünkü bunların haram oluşu para oluşuy- 
ladır. Diğer malların idamesi bu paraya bağlıdır. İnsanların hayatları 
ise malların idamesine bağlıdır. Aynı şekilde yiyecekte de böyledir. 
Çünkü insan hayatı iki şeye bağlıdır; yiyecek ve ticaret. İnsanlar yiye- 
ceklerle, mallar ticaretle ayakta kalır. 


166. MESELE: AZ OLAN ŞEYDE FAİZ 
Hanefilere göre bir ölçekten az olan buğdayda faiz gerçekleşmez. 


Şâfiiler'e göre ise bir ölçekten az olsa dahi gerçekleşir. 
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Bu meselenin aslı, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadis kaynaklıdır: 


m jais g 1 J esə, kai ау 
Р › 2 

Jai gin fie еда A 
ју Jin duhit ahii ao 1.6 


“Altın, altın mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı faiz- 
dir. Gümüş, gümüş mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı fa- 
izdir. Buğday, buğday mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı 
faizdir. Arpa, arpa mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı faiz- 
dir. Hurma, hurma mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı fa- 
izdir. Tuz, tuz mukabilinde peşin olarak misli misline satılır. Fazlalığı faizdir.”28 


Resülullah sallallahu aleyhi vesellem), faizi bu altı maddede sabitledi. 
Zira buğday insan gıdasıdır ve asıl olandır. Arpa hayvan gıdasıdır. 
Hurma da aynı şekilde insan gıdasıdır. Tuz baharattır. Dinar ve dir- 
hemler ise ticaret mallarının aslıdır. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem), 
bu eşyalarda faizi ancak ve ancak izzetlerinden dolayı sabitledi. İki 
avuç (buğday) karşılığında bir avuç buğday almak gibi ölçü altına gir- 
meyen şeyler ise insanlar arasında basit görülen şeylerdir. 


Şâfiler ise delil olarak (ölçeğe değil de) gıdaya itibar edildiğini 
söylediler. Hatta kişi iki elma karşılığında bir elma veya iki nar karşılı- 
ğında bir nar satsa bile, malın az veya çok olmasına bakmaksızın faizi 
sabit kıldılar. Zira bu gıda olması hasebiyle câiz değildir. 


Ebü Hanife'ye [rahmetullahi aleyh] göre bu câizdir. Çünkü faizdeki il- 
let (sebep) ölçü veya ağırlıktır. Meyveler ise ölçüyle değil; bilakis adet- 
le satılır. Dolayısıyla burada faizin olması câiz değildir. 


226 bk. Müslim, Müsâkât, 15 (nr. 4145). 
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167. MESELE: NAKİT PARALARDA FAİZİN İLLETİ 


Biz Hanefiler'de dinar ve dirhemler ağırlık ölçüsü ile sebeplendi- 
rilmiştir. 
Şafiilerde ise sebep, kalkınma (artırma) ve nakit olmalarıdır. 


Bu meseledeki asıl kastedilen şey, birinci meselede zikredildiği gi- 
bidir.> 


168. MESELE: KUR'AN veya HADİSTE DURUMU 
BİLDİRİLMEYEN EŞYALARDA FAİZ AKIŞI 


Biz Hanefiler'e göre daha önce zikrettiğimiz ağırlık ve ölçek illetin- 
den dolayı kurşun, bakır ve ölçü birimi kullanılan benzer maddelere 


faiz cereyan edebilir. 


Şâfiiler'e göre ise faiz, hadiste” zikredilen altı şey ve benzeri (gıda 
ürünleri) dışında bir şeye cereyan etmez. Zira bunlar (hadiste geçen ve 
benzeri şeyler) gıda ürünüdür. Kurşun, bakır gibi maddeler ise gıda 
ürünü değildir. Dolayısıyla kendilerinde faiz gerçekleşmez. 


169. MESELE: DÂRÜLHARPTE> FAİZİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'de dârülharpte (yapılan alım satım işlemlerinde) faiz 


gerçekleşmez. 
Şafiiler'de ise gerçekleşir. 


Bu konudaki ihtilaf şu soruya döner: “Gayri müslimler şer'i hü- 


kümlerden sorumlu mudur, sorumlu değil midir?” 


227 bk. 165. Mesele. 

228 bk. 166. Mesele. 

229 Müslümanlarla aralarında barış anlaşması bulunmayan gayri müslim topraklarına ve- 
rilen addır. Bazı âlimler, dârülharpte düşman ekonomisine zarar vermek amaçlı yapılan 
faiz muamelesine cevaz vermişlerdir. Ancak birçok âlim bir İslâm hükmünün bile vuku 
bulabildiği toprakların dârülharp değil, aksine dârülislâm sayıldığını belirtmişlerdir. 
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Biz Hanefiler'e göre gayri müslimler şer'i hükümlerle değil, iman 
etmekle sorumludur. ?% 


Şâfiiler'e göre ise gayri müslimler şer'i hükümlerden sorumludur. 
Bu sebepten dolayı kâfirlerde de faizin haramlılığı sabittir. 


170. MESELE: ETİN CANLI HAYVAN KARŞILIĞINDA SATIMI 

Biz Hanefiler'e göre etin canlı hayvan karşılığında satılması câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Et tartılıp paraya dönüştü- 
günde satışı caizdir. Zira Resülullah {sallallahu aleyhi vesellem], hayvanın 


başka bir hayvan karşılığında satılmasından menetmiştir. Et ise hay- 
van değildir. Dolayısıyla etin hayvan karşılığı satılması câizdir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki satıcı eti hay- 
van karşılığında sattığı zaman, et karşılığında et satmış gibi olur. Bu 
etlerden biri tartılmış, öteki ise tartılmamıştır. Dolayısıyla hayvan kar- 


şılığında hayvan satmak caiz olmadığı gibi, et karşılığında hayvan sa- 
tılması da câiz değildir. 


171. MESELE: YAŞ HURMANIN 
KURU HURMA KARŞILIĞINDA SATILMASI 


Biz Hanefiler'de yaş hurmanın kuru hurma karşılığında satılması 
câizdir. 


Şafiiler'de ise câiz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Yaş hurma ya (olgunla- 
şıp) kuru hurma olur, ya da (olgunlaşmayıp) yaş hurma olarak kalır. 
Eğer (olgunlaşıp) kuru hurma olursa satışı câizdir. Çünkü kuru hur- 
malar eşit şeylerdir ve bu durumda satış câiz olur. Eğer (olgunlaşma- 


230 Hanefiler'e göre gayri müslim kişi ibadetlerden sorumlu değildir. Sorumlu olabilmesi 


için önce müslüman olması gerekir. Müslüman olduktan sonra şer'i hükümlerden so- 
rumlu olur. 


Şâfiiler'e göre ise gayri müslim hem şer'i hükümlerden hem de imandan sorumludur. 
Yani şeriat hükümleri gayri müslim için de geçerli durumdadır. 
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yıp) kuru hurma olmazsa satış yine caizdir. Çünkü bu durumda satı- 
cı yaş hurmayı farklı cinsi olan kuru hurma karşılığında satmış olur. 


Görüldüğü gibi nasıl olursa olsun bu satış caizdir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Resülullah [sallallahu aleyhi vesel- 
lem], hurmanın hurma karşılığında satılmasını ancak ve ancak eşit olma 
şartıyla caiz kılmıştır. Burada ise eşitlik yoktur. Zira yaş hurma kuruduğu 
zaman (ağırlığı) eksilecektir. Görüldüğü gibi burada eşitlik bulunmaz. 


172. MESELE: CİNSİ MÜNASEBETE GİRİLEN CARİYENİN 
AYIP SEBEBİYLE İADE EDİLMESİ 


Biz Hanefiler'de (satın alındıktan sonra) cinsi münasebete girilen 
dul bir câriyede ayıp çıkması durumunda iadesi gerçekleştirilemez. 


Şaffiler de ise gerçekleştirilebilir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki cima, câriyenin 
elini veya ayağını kesmede olduğu gibi, bir parçasını ifa etmektir.23! Bu 
sebeple bakire olan cariye, cimadan sonra ayıp çıkmasıyla iade edile- 
mediği gibi, dul olan da iade edilemez. Zira bakire olan câriyenin iade 
edilememesi icma ile sabittir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle derler: Bu durumda iade gerçekleşti- 
rilebilir. Zira cinsi münasebete girmek cariyeye bir noksanlık getirmez. 
İstihdam meselesinde olduğu gibi bu konuda da ayıp sebebiyle ger- 
çekleştirilmek istenen iadeden menedilmez. 


173. MESELE: EHL-İ KİTAP OLARAK ALINAN CÂRİYENİN 
EHL-İ KİTAP ÇIKMAMASI 
Biz Hanefiler'e göre kişi Ehl-i kitap olması hasebiyle bir câriye alır 


da sonra onun Ehl-i kitap olmadığını anlarsa, bu durumda muhayyer- 
lik hakkı olmaz (iade etme hakkı olmaz). 


Şafiiler'e göre ise muhayyerlik hakkı olur. 


231 Satın alındıktan sonra cinsi münasebet kurulan câriye, eli veya ayağı kesilen câriye gi- 
bidir. Zira eli veya ayağı kesilen bir câriye iade edilemez. İş işten geçmiş sayılır. Cinsi 
münasebet kurulan câriye de aynı bu şekildedir. 
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Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Muhayyerlik hakkı olmaz. 
Zira câriyenin Ehi-i kitap olmaması satışa ve maliyete tesir etmez. Bu 
sebeple asli kâfir olan câriyede olduğu gibi, burada da satın alan kişi- 
nin muhayyerlik hakkı olmaz. 


Şafiiler ise bu meseledeki görüşlerini şöyle delillendirmişlerdir: Bu 
kişinin muhayyerlik hakkı olur. Zira her insanın gayesi farklıdır. Bu kişi 
câriyeyi Ehl-i kitap olma şartı ile almıştır. Şayet Ehl-i kitap olmadığını 
farkederse, nasıl ki sanatkâr olma şartıyla satın alınan câriyenin sanatkâr 
olmadığı anlaşıldığında satın alan kişinin (iade konusunda) muhayyer- 
lik hakkı oluyorsa; bu kişinin de muhayyerlik hakkının olması gerekir. 


174. MESELE: KÖLENİN MÜLKİYET SAHİBİ OLMASI 
Hanefiler'e göre köle mülkiyet sahibi olamaz. 
Şâfiiler'e göre ise olabilir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyet-i kerimedir: 


$ iz 3 xY Gi nz A” СА 
r ХАТИР УА dl? 


“Allah, hiçbir şeye gücü yetmeyen ve başkasının malı olan bir köleyi misal 
verir...” (Nahl 16/75). Allah Teâlâ bize kölenin hiçbir şeye kudretinin ol- 
madığını bildirdi. Şayet biz köle mülkiyete sahip olabilir dersek, onda 
kudreti sabit kılmış oluruz. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Muhakkak ki köle efen- 
disi tarafından nikâhlandırılırsa, nikâh mülkiyetine ehil olmuş olur. 
Dolayısıyla aynı şekilde mal mülkiyetine sahip olması da câizdir. 


175. MESELE: CİNAYET İŞLEYEN KÖLENİN SATILMASI 

Bize göre cinayet işleyen kölenin satılması câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Meselenin açıklaması şu şekildedir: Şüphesiz ki köle bir adamı öl- 
dürürse ona kısas uygulanır. Burada köleye kısas uygulanmadan önce 


sahibi bu köleyi satmıştır. Biz Hanefiler'de bu satış câizdir. Şâfiiler'de 
ise câiz değildir. 
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Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Muhakkak ki bu köle cinayet- 
ten önce satılabilir durumdaydı. Bir insanın elini kestikten sonra kısas 
uygulanmadan önce sahibi tarafından satılan kölede olduğu gibi, bu- 
rada da satılabilir olması gerekir. 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki bu köleye kısas 
uygulanması vâcip olduğu zaman helâk olmuş gibi olur, satışı akdedi- 
lemez. Sahibi tarafından satılmak istenen köle de aynı şekildedir. Zira 
helâk olmaya müstahak olması sebebiyle satılması câiz değildir. 


176. MESELE: FÂSİD (BOZUK) AKİD 


Biz Hanefiler'e göre fâsid akidde teslimat tamamlandıysa mülki- 
yet gerçekleşir (mal satın alanın mülkiyetine geçer). 

Şâfiiler'e göre ise mülkiyet gerçekleşmez. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki bozukluğun akid- 
de yer edinmesinin dışında, alıcı ve satıcı arasında anlaşma tamam- 
lanmıştır. Bu durumda mal teslim alındıysa mülkiyetin tekit edilip bo- 
zukluğun giderilmesi vâciptir. Hibe edilip teslim alınan mallar da bu 
şekildedir. Zira bu şekilde de mülkiyet gerçekleşir. 

Şafifler"in delili ise şu sözleridir: Şu konuda hiçbir görüş ayrılığı 
yoktur ki; teslimattan önce akidde bozukluk olması hasebiyle mül- 
kiyet gerçekleşmemişti. Aynı şekilde teslimatın tamamlanmasıyla da 


mülkiyet gerçekleşmez. 


177. MESELE: ÂZAT ETME ŞARTIYLA KÖLE SATIN ALMAK 


Biz Hanefiler'de kişinin âzat etme şartıyla köle satın alması câiz 
değildir.> 

Şafiiler'de ise câizdir. 

Bu konunun açıklaması şu şekildedir: Müşteri, “Bu köleyi âzat et- 
mem şartıyla senden satın aldım” derse, bu alışveriş Hanefiler'e göre 
câiz olmaz. Şâfüiler'e göre ise câiz olur. 


232 Satın alınırsa fâsid bir satış olur. 
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Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili, Resülullah”tan (sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: “Resülullah, şarttan ve satışın- 
dan nehyetti.”?5 Bu hadis, konumuz için nastır. 


Şâfüler'in delili ise şu sözleridir: Muhakkak ki bu şart, akde uygun 
bir şarttır. Dolayısıyla akdin fâsid olmasını gerektirmez. 


178. MESELE: GAYRİ MÜSLİMİN 
MÜSLÜMAN KÖLE SATIN ALMASI 


Biz Hanefiler'e göre gayri müslim kişi müslüman bir köleyi satın 
alırsa satış işlemi gerçekleşir, fakat daha sonra geri satması konusunda 
zorlanır. 


Şâfiiler'e göre ise satış işlemi gerçekleşmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Gayri müslim, müslüman kö- 
leyi satma hakkına sahiptir. Dolayısıyla müslümanların, satabildikleri 


şeyi satın alma hakkına sahip olmaları gibi, gayri müslimlerin de satın 
alma hakkı olması gerekir. 


Şafiiler ise görüşlerini şöyle delillendirdiler: Şüphesiz ki gayri müs- 
lim kişi, müslüman üzerinde mülk sahibi olma hakkına sahip değildir. 
Buna delilimiz de gayri müslimin müslüman bir hanımın nikâhını mülki- 
yet edinememesidir (müslüman bir kadını nikâhına alamamasıdır). Satın 
alması da aynı şekildedir. Müslüman köleyi mülkiyetine geçiremez. 


Meseledeki asıl mana, gayri müslimin müslüman köle satın alma- 
sının, aşağılayıcılık ve küçümseme olmasıdır. Zira gayri müslim müs- 
lümanı mülkiyetle aşağılamaktan menedilmiştir. 


179. MESELE: EĞİTİMLİ KÖPEĞİN SATILMASI 
Hanefiler'e göre eğitimli köpeğin satılması câizdir. 


Şafiiler"e göre ise câiz değildir.” 


233 Taberâni, el-Mu'cemüT-Evsat, 4/335 (nr. 4361). 


234 Şafii mezhebine göre köpek satmak (veya beslemek vs.), eğitimli olsun veya eğitimsiz olsun, 
necis olduğu için câiz değildir. Ancak koruma ve av gibi ihtiyaçlara binaen olursa câizdir. 
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Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki eğitimli olan 
köpek, kendisinden fayda ve menfaat görülen bir hayvandır. Bu se- 
beple diğer (kendisinden fayda ve menfaat görülen) hayvanlarda ol- 
duğu gibi eğitimli köpeğin de satışı câizdir. 

Şafiiler ise delil olarak, Hz. Peygamber'den (sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadisi gösterdiler: “Resüllulah [sallallahu aleyhi vesellem] 
köpek satışını yasakladı.” Bu hadis, bu konuda kesin delildir. 


180. MESELE: KÖR KİŞİNİN ALIŞVERİŞİ 

Biz Hanefiler'e göre kör kişinin mal satın alması ve satması câizdir. 

Şafiiler"e göre ise câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Kör kişi nikâh mülkiyeti 
hakkına sahiptir. Dolayısıyla köle âzat etme ve boşanmada olduğu 
gibi, alışverişte de hak sahibi olması gerekir. 

ŞAfifler ise delil olarak şu sözleri sarfettiler: Şüphesiz ki bir malı 
cehaletle (malı görmeden) satın almak câiz değildir. Kör tarafından ya- 
pılan bu alışveriş meçhuldür. Bu sebeple gâib (ortada olmayan) malın 
satın alınmasının sahih olmayışı gibi kör kişinin yaptığı alışveriş de 
sahih değildir (geçersizdir). 


181. MESELE: ÇOCUĞUN ALIŞVERİŞTEKİ HARCAMALARI 


Hanefiler'e göre velisinin izniyle olması durumunda çocuğun yap- 
tığı alışveriş geçerlidir. 
Şâfiiler'e göre ise geçersizdir. 

Hanefiler'in bu konudaki delili şöyledir: Şüphesiz ki akıllı çocuk 
ticareti doğru bir şekilde yapabilir. Fakat velisinin hakkından dolayı 
alışverişi engellenmiştir. O halde velisinin izni bu engeli ortadan kaldı- 
rır. Kölede de bu şekildedir. Zira köle, ehli olmasına rağmen sahibinin 
hakkından dolayı alışverişi engellenmiştir. Bu durumda sahibinin izni 
onun alışverişini geçerli kılar. Çocuk da aynı bu şekildedir. 


235 bk. Buhari, Bey”, 113 (nr. 2237); Müslim, Müsâkât, 9 (nr. 4092). 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ • 157 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Çocuk, velisinin izni olmadan 
önce alışveriş ehli değildi. Dolayısıyla velisinin izninden sonra da 
alışveriş ehli olmaması gerekir. Nikâh konusunda da bu şekildedir. 
Çünkü velinin izni ehil olmayan kişiyi ehilleştirmez. Köle ise bunun 
aksidir. Zira köle alışverişe ehildir. Kölenin, çocuğun aksine Allah'ın 


emir ve yasaklarından sorumlu oluşu da bu görüşümüzü destekler. 


182. MESELE: ALIŞVERİŞİNE İZİN VERİLMİŞ KÖLE 


Biz Hanefiler'e göre efendisi tarafından tek bir çeşit ticarete izin 
verilmiş olan köle, ticaretin bütün çeşitlerine izin verilmiş sayılır. 


Şâfiiler'e göre ise bütün çeşitlerine izin verilmiş sayılmaz. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Tek bir çeşit ticarete 
izin verilmiş olan köle, ticaretin bütün çeşitlerine izin verilmiş sayılır. 
Zira kölenin alışveriş yapması, efendisinin hakkından dolayı engellidir. 
Efendisi köleye alışveriş izni verirse bu engel kalkar. O halde, âzat edi- 
len kölede olduğu gibi bütün alışveriş çeşitlerine ehil olması vâcip olur. 


Şâfiüler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki efendi kölenin tek bir çeşit 
alışverişine izin verdiğinde onu sadece bu çeşit alışverişe tahsis etmiş 
olur. Çünkü efendisi kölesinin durumunu bilmiş ve onun bu çeşitte 
alışverişi doğru bir şekilde yapabileceğine kanaat getirmiştir. Zira her 
insan alışveriş konusunda farklıdır. Bir çeşit alışverişi doğru şekilde 
yapar, başka bir çeşidi doğru bir şekilde yapamayabilir. Efendinin kö- 
lesinin tek bir çeşit alışverişine izin verişi bu sebeple olabilir. Bu sebep- 
ledir ki vekâlet konusunda da olduğu gibi tek bir çeşit alışverişine izin 
verilmiş olan köle, ticaretin bütün çeşitlerine izin verilmiş sayılmaz. 


183. MESELE: EFENDİNİN KÖLESİNİN ALIŞVERİŞİNE 
SÜKÜT ETMESİNİN ESERİ 


Bize göre efendi kölesinin alışveriş yaptığını görüp bu duruma 
sessiz kalırsa kölesine izin vermiş sayılır. 


Şâfüler'e göre ise izin vermiş sayılmaz. 
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Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Efendinin kölesini alışve- 
riş yaparken görüp ses çıkarmaması açık ifadeyle izin gibi olup, göz 
yumma yollu izin anlamına gelir. Örneğin bulüğ çağına eren kızını 
evlendirmek isteyen bir babanın kızından müsaade istemesi ve kızının 
da süküt etmesi rıza gösterdiği manasına gelir. Aynı şekilde efendinin 
sükütu da rıza manasındadır. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Süküt, evlendirilmek is- 
tenen kızın dışında, bir şeriat delili değildir. Zira şeriatın bu sükütu 
rıza anlamında kullanması kızın haya etmesi sebebiyledir. Halbuki 
efendinin sükütunda haya anlamı yoktur. Bu sebeple iznin sadece açık 
ifadeyle olması vaciptir. 


184. MESELE: İNSAN SÜTÜNÜN SATILMASI 
Biz Hanefiler'de insan sütünün satılması caiz değildir. 
Şâfüiler'de ise caizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, sütün insanın bir parçası olması- 
dır. Bu sebeple diğer parçaların (uzuvlar) satılmasının câiz olmaması 
gibi sütün de satılması câiz değildir. Câriye ve hür kadın arasında bir 
ihtilaf vardır. Aslında câriyenin satılabildiği gibi sütünün de satılabil- 
mesi gerekirdi. Fakat sütünün satılması câiz değildir. Zira câriye ol- 
ması sütünün satılmasını helâl kılmaz. Bu sebeple bevlinin ve kanının 
satılamadığı gibi sütü de satılamaz. 


Şafiiler ise delil olarak sütün temiz ve kendisinden menfaat gö- 
rülen bir şey olduğunu, bu sebeple diğer sütler gibi satılmasının câiz 
olduğunu söylemişlerdir. 


185. MESELE: MALIN TÜM AYIPLARDAN 
UZAK OLMA ŞARTIYLA SATILMASI 


Hanefiler'e göre malın bütün ayıplardan uzak olma şartıyla satıl- 
ması câizdir. 


Şafiller/e göre ise câiz değildir. 
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Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu şart akidle uyumludur. 
Belli bir ayıptan uzak olma şartıyla satılmasında olduğu gibi, tüm 
ayıplardan uzak olma şartıyla satılması da câizdir. 


Şafifler ise bunun bilinmeyen bir şart olduğunu, bu sebeple de meç- 
hulde (bilinmeyen) ikrar konusunda olduğu gibi, belli olmayan bir şey- 
den uzak olmasını şart koşmanın da sahih olmadığını söylemişlerdir. 


SELEM AKDİ KONUSU? 


186. MESELE: KESİK (PİYASADA OLMAYAN) 
MALDA SELEM AKDİ” 


Biz Hanefiler'e göre piyasada bulunmayan bir mal üzerine selem 
akdi yakmak câiz değildir. 


Şâfiiler'e göre ise câizdir.” 


Meselemizin açıklamasını şu şekilde yapabiliriz: Kişinin, mevsimi 
dışında (piyasada bulunmayan) üzüm veya hurma vb. şeyleri selem 
akdiyle satın alması Hanefiler'de câiz değildir. Şâfiiler'de ise câizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Bu kişi teslimatına güç yeti- 
remeyebileceği bir mal üzerine selem akdi yapmıştır. Zira akid esna- 
sında teslimata güç yetirebilmek şarttır. Burada ise satıcı veya müş- 
teriden birinin ölmesi ihtimaldir. Bu durumda veresiye bozulur, kişi 
teslimatı yapamaz. Bu sebeple piyasada bulunmayan bir mal üzerine 
selem akdi yapmanın câiz olmaması gerekir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Bu alışveriş câizdir. Zira 
teslimata güç yetirebilme akid esnasında değil, teslimat vaktinde şart- 


tır. Yukarıdaki görüş ise kişinin elinde bulunduğu halde mevsimi ve 


236 Ücreti peşin olarak ödenen fakat mal teslimatı veresiye olan alışveriş şeklidir. 


237 Örneğin kişi, kis mevsiminde piyasada bulunmayan üzüm satın almak istemiştir. Parasını 
ödemiş ve üzümleri de yazın hasattan sonra teslim almak üzere anlaşma yapmıştır. İşte 
bu alışveriş şekline “kesik selem akdi” denir. Çünkü mal satış esnasında piyasada bulun- 
maz. Bu alışveriş Hanefi mezhebinde câiz değil, Şâfii mezhebinde ise câizdir. 


238 Câiz olması için teslim anında mevcut olması gerekir. Aksi takdirde câiz değildir. 
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vakti dışında bir mal üzerine selem akdi yapıp teslimat vaktini şart 
koşması halinde gerçekleşir (bu durumda teslimatın peşin yapılması 
gerekir). Bu sebeple piyasada bulunmayan bir mal üzerine selem akdi 


yapmanın caiz olması gerekir. 


187. MESELE: PEŞİN ÖDEMFLİ SELEM AKDİ 


Hanefilere göre selem akdi yapılan malın peşin olarak verilmesi 
câiz değildir. 

Şafiiler"e göre ise câizdir. 

Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki selem akdi kişi- 
nin yanında olmayan malı satmasıdır. Zira bu mal paranın en değersiz 


haliyle satılır. Zaten bu mal o an yanında olsaydı, onu en yüksek de- 
geriyle satardı. Dolayısıyla bu akdi kabul etmenin bir manası yoktur. 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Selem akdi, ancak ve 
ancak bir ihtiyaca itibar edilerek câiz kılındı. Ancak kıyas bu satışı ma- 
lın ortada olmaması sebebiyle yasaklar. Çünkü ortada olmayan malın 
satışı câiz değildir. Fakat şeriat bunu insani bir ihtiyaç olması hasebiyle 
câiz kıldı. İhtiyaç ise gizli bir şey olduğu (kimin ihtiyacı olup olmadığı 
bilinemediği) için bu konu üzerinde fazla durulamaz. Zaten malı peşin 
olarak vermesi, satıcının ihtiyacı olduğunun delilidir. Bu sebeple de 
selem akdi yapılan malın peşin olarak verilmesi câizdir. 


188. MESELE: HAYVANLARDA SELEM AKDİ 

Biz Hanefiler'de hayvanları selem akdiyle satın almak câiz değildir. 

Şâfiiler'de ise câizdir. 

Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki 
hayvanın vasıflandırılmayla zaptedilmesi mümkün değildir. Çünkü 
hayvanların arasında vasıf konusunda fahiş bir fark olabilir. Bazan 


yaşları, uzunlukları, kiloları bir olan iki hayvandan biri yüze diğeri 
ona eşit olabilir. Bu ise anlaşmazlığa ve tartışmaya yol açar. Çünkü şe- 
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riat selem akdini ancak ve ancak vasıfla ispatı mümkün olan şeylerde 
câiz kıldı. Hayvanlarda ise vasıfla ispat mümkün değildir. Bu sebeple 
inci ve mücevherlerde olduğu gibi, hayvanlarda da selem akdi ile satı- 
şın câiz olmaması gereklidir. 


Şâfiiler ise delil olarak hayvanların detaylı incelendiğinde vasıflan- 
dırmayla zaptedilmelerinin mümkün olduğunu, bu sebeple de elbise 
ve nakışlı ipek kumaşlarda olduğu gibi, hayvanlarda da selem akdinin 
câiz olması gerektiğini söylemişlerdir. 


REHİNE (İPOTEK) KİTABI 


SÖ» 


189. MESELE: HİSSE PAYI BELLİ OLMAYAN 
ORTAK MALLARDA REHİNE 


Biz Hanefiler'e göre (ortaklardan birinin) ortak malı kendi borcu 
yerine rehine olarak bırakması câiz değildir. 


Şâfiiler'de ise câizdir. 


Meselenin açıklaması şu şekildedir: İki adamın hisse payları be- 
lirsiz olan ortak malı vardır. Bu durumda ortaklardan birinin malda- 
ki kendi hissesini borçlu olduğu kişiye rehine olarak bırakması câiz 
değildir. Şu konuda da ihtilaf yoktur ki; borçlu olduğu kişi ortağıysa 
hissesini rehine olarak bırakması câizdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki rehineden maksat 
tamamen almak, ödeşmektir. Zira rehine alan kişi bu amaçla almıştır. 
veyahut maksat, rehin veren kişinin teminat olarak verdiği şeyi elinde 
tutarak borcunu daha çabuk ödemesi için can sıkma amacıyla yapılan 
bir vesikadır. Ortaklık olan mallarda ise bu düşünülemez. Zira kâr payı 
belli olmayan mallarda, bir gün birinin, diğer gün ötekinin elinde bulun- 
ması sebebiyle bu mümkün değildir. Çünkü bu durumda rehine bırak- 


manın anlamı (malı rehine alıp devamlı olarak elinde tutmak) kalmaz. 
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Şafifler ise delil olarak satılması câiz olan her şeyin rehine olarak 
bırakılmasının da câiz olduğunu söylemişlerdir. Zira hisse payları be- 
lirsiz olan ortak mal satışın gerçekleşmesine engel degildir. Dolayısıyla 
rehine bırakılmasına da engel olmaması gerekir. 


190. MESELE: ALACAKLININ REHİNE OLARAK BIRAKILAN 
CARİYEYLE CİNSİ MÜNASEBETE GİRMESİ 


Hanefiler'e göre rehin alan kişi kendisine rehine olarak verilen 
câriyeyle rehin verenin izni dahilinde cinsi münasebete girerse mehir 


gerekir. 
Şâfiiler'e göre ise gerekmez.” 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki bize göre bu ilişki, 
borcun bir kısmını tedarik etme menzilindedir.? Biz, işte bu sebepten 
dolayı mülkiyeti dışında olan câriyeyle cinsi münasebete girmek diyet 
ödemeyi gerektirir dedik. Rehine olarak verilen câriyeyle cinsi müna- 
sebete girmek de böyledir. Dolayısıyla borcun bir kısmını karşılayacak 
şekilde rehine olarak verilen câriyeyle cinsi münasebete girilmesi du- 
rumunda kıymetinin (mehrinin) ödenmesi gereklidir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Mehir vâcip olacak olursa 
cimâ ile vâcip olur. Fakat mehir akid gerektirir. Bu sebeple mehir ver- 


mesi gerekmez. 


191. MESELE: ALACAKLININ ELİNDE OLAN REHİNENİN 
HÜKMÜ 


Rehin olarak bırakılan şey emanet midir, yoksa tazminat yoluyla 


borcu tahsil etme teminatı mıdır? 


239 Şâfiilere göre rehin verenin izni dahilinde cariye ile ilişkiye giren kişi bunun haram ol- 
duğunu bilerek ilişkiye girdiyse had gerekir. Hanefilere göre ise şüphe bulunduğu için 
had gerekmez. 


240 İbareden maksat, alacağı olan kişinin rehin aldığı cariyeyle ilişkiye girmesi sebebiyle 
ödemesi gereken diyeti alacağından düşmesidir. 
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Biz Hanefiler'e göre rehine, tazminat yoluyla borcu tahsil edilme 
teminatıdır.” (Rehine olarak bırakılan şeyin borçtan daha değerli ol- 
ması durumunda) borçtan fazla kalan kısım emanettir. Hatta borç ve 


rehine bırakılan şey eşit değerde ise ve rehine bırakılan şey telef olursa 
alacaklının borcu düşer. 


Şafifler”de ise bu durumda borç düşmez. Alacaklıya bırakılan re- 


hine, her zaman emanettir. Bu sebeple telef olması borcun düşmesini 
gerektirmez.”” 


Biz Hanefiler bu görüşümüze delil olarak şöyle söyleriz: Şüphesiz 
ki bize göre rehine olarak bırakılan şey, ister borcun bir kısmını karşı- 
layacak şekilde olsun ister tamamını yahut daha fazlasını karşılayacak 
şekilde olsun, her halükarda alacaklı kişinin zimmetindedir. Bir mal 
satılığa çıkarıldığında da böyledir. Zira satılığa çıkarılan mal, alışveriş 
amacıyla eline alan adamın zimmetindedir. 


Şafifler ise delil olarak Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi göstermişlerdir: 


2 


. РР. s) y 3-2. и .. 1:21 

417245 3421 4) 2 23 AŞ sal AU 5, A ДЫЎ 

“Rehine mal, onu rehine olarak bırakana kapalı değildir. Kazancı da zararı 

da ona aittir.23 Görüldüğü gibi Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] zara- 

rın, rehine olarak veren kişiye ait olduğunu buyurdu. Zararın rehin alan 
kişiye ait olduğunu söyleyenler bu kesin delile muhalif olmuş olurlar. 


241 Hanefiler'de borçlu borcunu ödemezse, rehin olarak alınan mal borca mukabil alacak- 
lının mülkiyetine geçer. Şâfiiler'de ise rehin alınan mal sadece bir emanettir. Borçlu 
borcunu ödemeyeceğini açıkça ifade etse bile rehin olarak alınan mal alacaklının mül- 
kiyetine geçmez. Bu durumda rehine mal satılır, borç kapatılır. Satıştan artan para ise 
borçluya geri iade edilir. 

242 Fakat kasten telef etmesi durumunda borçtan düşer. 


243 Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrü, 6/39 (nr. 11541); Bezzâr, el-Müsned, nr. 7741. 
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192. MESELE: REHİN VEREN KİŞİNİN 
REHİNE OLARAK VERDİĞİ KÖLEYİ AZAT ETMESİ 


Biz Hanefiler'e göre rehin veren kişi, rehine olarak verdiği köleyi 


azat ederse köle azat olur.7" 
Şâfiiler'e göre ise Azat olmaz. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki 
azat etme, kölelikte yapılan bir işlemdir. Zira azat etmek, köleden kö- 
lelik vasfını düşürmek anlamındadır. Köle ise rehin bırakan kişinin 
mülkiyetindedir. Eğer rehin bıraktıktan sonra da onu âzat ederse, ken- 
di mülkiyetinde olan bir şey hakkında işlem yapmış olur. Dolayısıyla 
rehine olarak bırakmadan önce kölesini âzat edebildiği gibi, rehine 


olarak verdikten sonra da âzat edebilmesi gerekir. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki rehin bırakan kişi, rehine 
olarak verdiği köleyi âzat etmekle rehin alan kişinin hakkını lağvetmiş 
olur. Köleyi sattığında veyahut kiraladığında onu âzat edemediği gibi 
burada da rehine alan kişinin rızası dışında kölesini âzat edememesi 
gerekir. Zira onu âzat etmesi, rehin bırakılan kişinin rehineyi elinde tut- 
ma hakkını lağveder. Ebü Hanife'ye (rahmetullahi aleyh) göre bu durumda 
âzat etme işlemi gerçekleşir. Fakat kölenin satışından elde edilen mal, 
rehine alan kişinin zimmetinde kalır ve kölenin yerine rehine olur. 


193. MESELE: BORÇLUNUN REHİN OLARAK 
BIRAKTIĞI ŞEYDEN FAYDALANMASI 


Hanefiler'e göre rehine bırakan borçlu, bıraktığı rehineden fayda- 
lanamaz. 
Şafiiler'e göre ise faydalanabilir. 


Hanefiler bu konuda delil olarak şöyle söylemişlerdir: Muhakkak 
ki rehineden maksat, borçlunun borcunu daha hızlı ödemesi için onun 
kalbini daraltma amacı güdülen bir teminat ve alıkoymadır. Şayet biz 


244 Bu durumda borç peşinse hemen ödemesi istenir. Vadeli ise kölenin değerini rehin ola- 
rak bırakır. 
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borçlu kişi rehine olarak bıraktığı şeyden faydalanabilir dersek, asıl 
maksattaki anlam kaybolur. Bu sebeple borçlunun bıraktığı rehineden 
faydalanmasının caiz olmaması gerekir. 


Şafiiler ise delil olarak daha önce de zikrettiğimiz şu hadisi göster- 
mişlerdir: 


052 32507 ау 


“Rehine mal, onu rehine olarak bırakana kapalı değildir. Kazancı da za- 
rarı da ona aittir.” 


194. MESELE: REHİNENİN GASPÇININ GÜVENCESİNDE OLMASI 


Biz Hanefiler'e göre bir adam bir malı gasbeder, sonra gasbedilen 
kişi bu malı ona rehine olarak bırakırsa, gasbettiği malın tazminatın- 
dan kurtulur. 


Şâfüiler'e göre ise kurtulmaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki rehinenin câiz ol- 
masının şartlarından biri de malı bizzat elden teslim almaktır. Malı 
gasbedilen kişi, bu malı gaspçıdan rehine olarak aldığı zaman, tekrar 
teslim almış gibi sayılır. Dolayısıyla tazminattan kurtulur. 


Şâfiiler ise delil olarak bu meselede hakiki anlamda teslim alma ve 
ele geçirme olmaması sebebiyle, rehine olayından önce nasıl tazminat ge- 
rekiyorsa rehine olayından sonra da tazminat gerektiğini söylemişlerdir. 


245 Beyhaki, es-Sünenii1-Kübrâ, 6/39 (nr. 11541); Bezzâr, el-Müsned, nr. 7741. 


HACR26 (ENGELLEME) KİTABI 
Se 


195. MESELE: MALININ İFLAS EDEN KİŞİDE OLDUĞUNU 
İDRAK EDEN KİŞİ 


Kişi malını sattıktan sonra müşteri (ödeme yapmadan önce) iflas 
ederse, 


Bize göre eğer iflas müşteri malı teslim aldıktan sonra gerçekleş- 
tiyse, bu müşteri diğer normal müşteriler gibi olur (Yani normal iflas 
etmemiş müşteri hükmündedir. Satıcının akdi feshedip malı geri alma 
gibi bir hakkı yoktur). 


Şâfiiler'e göre ise müşteri malı ister teslim almış olsun, ister olma- 
sın; satıcı bu mala daha müstahaktır (Yani isterse akdi feshedip malın 
iadesini talep edebilir). 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Mal satılıp ele teslimat ger- 
çekleştiğinde, satıcıdaki mülkiyet gitmiş, mal üzerinde hiçbir hakkı 
kalmamıştır. Bu sebeple de müşteri, normal alışverişteki normal müş- 
teriler hükmündedir. 


246 Bir kişiyi malını kullanmasından alıkoymak. 
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Şafifler"in delili ise şu sözleridir: Biz, borçlu kişinin de iflas etmiş bir 
şekilde ölmesi ve alacaklılardan birinin elinde rehine olması halinde, 
elinde rehine olan kişinin rehineyi alma konusunda diğer alacaklılardan 
daha müstahak olduğu konusunda icma (görüş birliği) içerisindeyiz. 
Zira bu alacaklının hakkı, rehine ile doğrudan ilişkilidir. Konumuzda 
satıcı da aynı şekilde müşteri gibidir. Yani akdi feshedip malını geri 
alma hakkına sahiptir. Zira o, malına müşteriden daha müstahaktır. 


196. MESELE: HÜR KİŞİNİN MALINA HACR (ENGEL KOYMAK 


Biz Hanefiler'e göre hür kişinin malına hiçbir suretle hacr konula- 
maz.” 

Şâfiiler'e göre ise sefih, savurgan ve tutumsuz olması halinde hür 
kişinin malına hacr konabilir. 

Biz Hanefiler delil olarak şöyle deriz: Şüphesiz ki bulüğ ve akıl, 


hacrin sona ermesine sebeptir. Şayet hür kişinin malına hacr konabil- 
diğini iddia edersek, şeriatın sabitlediği hükmü gasbetmiş oluruz. 


Şafiiler”in bu meseledeki delili ise şudur: Hür kişi sefih ve savur- 
gan olursa malını boş yere harcamaması için gözetim altında tutulma- 
ya ve kadının, malından harcama yapmasına hacr koymasına ihtiyaç 
duyulur. Akıllı fakat savurgan olan çocukta da bu şekildedir. Bu me- 
seledeki asıl maksat, malın ziyan edilmesidir. Zira Resülullah sallallahu 
aleyhi vesellem) malın ziyan edilmesinden menetmiştir. 


197. MESELE: KADININ BORÇ ALTINDAKİ KİŞİNİN MALINI 

SATMASI 

Hanefiler'e göre kişinin borcu varsa ve borçlarını ödemiyorsa kadı 
onu hapsedebilir, fakat malını satamaz.” 

Şafiiler"e göre ise kadı onu hapseder, mallarını satar ve alacaklıla- 


rın haklarını öder. 


247 Bu, Ebü Hanife'nin (rahmetullahi aleyh] görüşüdür. Tercih edilen görüş ise savurgan 
kişi hür olsa da malına hacr konulmasıdır. 


248 Tercih edilen görüşe göre satabilir. 
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Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Kadı, bu kişinin mallarını 
satamaz. Çünkü kadıya vilayet (mal satma) yetkisi, sadece mal sahibi 
bulunmadığı durumlarda verilmiştir. Burada ise mal sahibi mevcuttur. 
Dolayısıyla kadının bu kişinin malını satma yetkisinin olmaması gerekir. 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Şüphesiz ki borçlu kişi, 
borcunu kolaylıkla ödemeyerek alacaklısına zulmetmiş ve onu sıkıntıya 
sokmuştur. Kadının bu zulmü gidermesi vâciptir. Zulmü gidermek ise 
malları satmaktan başka bir yolla mümkün değildir. Bu sebeple kadı- 


nın, mazlumu zulümden kurtarmak için bu malları satma yetkisi vardır. 


198. MESELE: BULÜĞA ERME YAŞI 
Biz Hanefiler'e göre çocuğun bulüğa erme sınırı on dokuz yaşıdır. 
Şâfiiler'e göre ise on beş yaşıdır. ”” 


Biz bu konuya delil olarak şöyle söyleriz: Bulüğa erme sınırı on 
dokuz yaşıdır. Zira insanlar bu konuda farklılık gösterebilirler. Bir ço- 
cuk bulüğa on beş yaşında erebildiği gibi, daha küçükken veya daha 
büyükken de erebilir. Bu sebeple biz ihtiyaten, daha yüksek olan on 
dokuz yaşını benimsedik. 


Şâfiiler ise delil olarak bu konunun ortalama yaş üzerine inşa edil- 
mesi gerektiğini, zamanımızda ise çocukların on beş veya daha az bir 
yaşta bulüğa erdiğini göz önünde bulundurarak, on beş yaşına giren 
çocuğun bulüğa girdiğine hükmetmenin farz olduğunu söylemişlerdir. 


199. MESELE: HACREDİLMİŞ KİŞİNİN EVLENMESİ ve 
BOŞANMASI 


Savurganlık yaptığı için mallarına hacr konulan kişinin nikahı 
veya boşanması geçerli midir? 


Bu kişinin boşanmasının sahih (geçerli) olduğu konusunda iki 
mezhep arasında hiçbir görüş farklılığı yoktur. Nikahında ise meh- 
re bakılır. Eğer mehr-i misil miktarınca bir mehir tayin ederse nikahı 


249 İmömeyn de Şafii mezhebiyle aynı görüştedir. Tercih edilen görüş de İmâmeyn'in görüşüdür. 
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caizdir. Eğer mehr-i misilden daha fazla bir mehir tayin ederse, İmam 
Ebü Hanife'ye [rahmetullahi aleyh] göre nikâhı sahihtir. Ebü Yusuf, İmam 
Muhammed ve İmam Şâfii'ye (rahmetullahi aleyhim) göre ise sahih değil- 
dir. Bu meseledeki anlam, ilk meselede belirttiğimiz anlam gibidir.” 


250 bk. 196. Mesele, 


SULH (BARIŞ) KİTABI”" 
“25®ъ 


200. MESELE: İNKAR EDİLEN НАК ÜZERİNE SULH?” 


Biz Hanefilerde inkar edilen hak üzerine yapılan sulh caizdir. 
Şâfiiler'de ise câiz değildir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki sulh, taraflar 
arasındaki husumet ve anlaşmazlığı kesme amacıyla câiz kılınmıştır. 
Eğer inkâr edilen hak üzerine yapılan sulh câiz değildir dersek, arada- 
ki husumet uzar. Dolayısıyla tarafların arasındaki husumeti gidermek 


amacıyla yapılan sulhun gayesi ortadan kalkmış olur. Bu sebeple inkâr 
edilen hak üzerine sulh yapmak câizdir. 


Şafifler ise görüşlerine delil olarak, Peygamber Efendimiz'den [sal- 
lallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şerifi göstermişlerdir: 

GİS 6z İZE del izə YI ZİN зз АДИЙ 

“Müslümanlar arasında sulh câizdir. Ancak bir haramı helâl kılan ya 

da bir helâli haram kılan sulh bundan müstesnadır.”53 Bu hadisteki mana 


251 Aradaki anlaşmazlığı gidermek için taraflar arasında yapılan akid. 


252 Örneğin bir kişi başka birinin evinde hakkı olduğunu iddia eder, ev sahibi ise bu iddia- 
yı inkâr ederse; bu durumda yapılan sulh, inkâr edilen hak üzerine sulh olur. 


253 Dârekulni, es-Sünen, 5/369; Beyhaki, es-Sünenii1-Kübrâ, 6/107 (nr. 11352); İbn Hibban, 
es-Sahih, nr. 5091. 
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konumuzda mevcuttur. Konudaki ikinci bir mana ise şöyledir: Hasım 
sahibi kişi iddia edilen hakkı inkâr ettiğinde şeriat zâhiren onu doğru- 
lar. Zira o müslümandır. Dolayısıyla bu konuda sulha câiz dersek, bu 
sulh rüşvet olacaktır. Rüşvet ise şeriatta haram kılınmıştır. Bu sebeple 


inkar edilen hak üzerine sulh yapmak caiz değildir. 


201. MESELE: MEÇHUL BİR HAK ÜZERİNE SULH YAPMAK?" 


Bize göre her ne kadar bilinmeyen bir hak olsa da herhangi bir şey 


üzerine sulh yapmak caizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki sulh- 
tan maksat, taraflar arasındaki husumet ve anlaşmazlığı gidermektir. 


Şayet meçhul bir hak üzerine sulh yapmak câiz değildir dersek, taraf- 
lar arasındaki anlaşmazlık ve tartışmayı daha da uzatmış oluruz. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki sulh, bir malı başka bir 
malla değiştirmektir.” Bu sulh, alışverişe benzer. Bildiğimiz gibi ceha- 
let alışverişin geçerliliğine manidir. Dolayısıyla meçhul bir hak üzerine 
yapılan sulhun da sıhhatine (geçerliliğine) mani olması vâciptir. 


254 Örneğin bir kişinin bir başkasının evinde hakkı olduğunu iddia etmesi fakat tam olarak 
ne hakkının olduğunu belirtmemesi. 


255 Kastedilen sulh, muâvede sulhudur. 


HAVALE? KİTABI 
İÖ» 


202. MESELE: BORCU KENDİ ZİMMETİNE ALAN KİŞİNİN 
İFLAS ETMİŞ ŞEKİLDE ÖLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre borcu kendi zimmetine alan kişinin iflas etmiş 
şekilde ölmesi durumunda borç, asıl borçlunun zimmetine geri döner. 


Şâfiiler'e göre ise dönmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki alacaklı, bu hava- 
leyi alacağını teslim alma şartıyla kabul etmiştir. Havaleyi alan kişi ise 
iflas etmiş halde borcu ödemeden ölmüştür. Bu sebeple asıl borçluya 
dönüp alacağını talep etme hakkı vardır. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Havale kelimesi, patlıcanı 
bir yerden söküp başka bir yere ekmek anlamına gelen havale kelime- 
sinden türemiştir. Şöyle ki patlıcan bulunduğu yerden sökülüp başka 
bir yere ekildiğinde ilk yeri boş kalmış olur. Aynı durum konumuz- 
da da vardır. Çünkü muhilin (ilk borçlunun) zimmeti mevcut borç 
ile meşguldür. Muhtâl (alacaklı) ise havaleyi kabul edince muhilin 
(ilk borçlunun) zimmetinin boş kalmasına rıza göstermiş olmaktadır. 


256 Anlaşma neticesinde bir borcun, ilk borçlunun zimmetinden başka birinin zimmetine geçişi. 
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Dolayısıyla muhtâlün aleyhinin (ikinci borçlunun) zimmeti meşgul 
hale gelmektedir. Zira muhtâl, muhtâlun aleyhiden alacağını talep 
eder. Eğer borç muhile geri dönebilir dersek, bu hakikatin aksine bir 


hüküm vermiş oluruz.” 


257 Konuyu bir örnekle açıklayalım: Ahmet'in Mehmet'ten 100 lira alacağı vardır. Aynı 
zamanda Mehmet'in de Selim'den 100 lira alacağı vardır. Bu üç kişi arasında havale 
akdinin gerçekleşeceğini düşünelim. Mehmet, Ahmet'e, “Bendeki alacağını Selim'e ha- 
vale ediyorum, kabul ediyor musun?” der. Ahmet, bu havaleyi kabul edince alacağını 
Selim'den ister. Bu durumda Mehmet muhil (borcu nakleden), Ahmet muhtal (alacağı 
naklolunan) ve Selim de muhtâlün aleyhi (borcun kendisine nakledildiği) olmuş olur. 


DAMAN KİTABI 
“ölə 


203. MESELE: MEÇHUL BİR ŞEYE KEFİL OLMAK 
Biz Hanefilere göre meçhul bir şeye kefil olmak caizdir. 
Şâfiiler'e göre ise câiz değildir.” 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki sulh ve kefalet, 
taraflar arasındaki husumeti gidermek amacıyla meşru kılınmıştır. 
Görmez misin? Bir kişi başka birine, “Falan kişi üzerine sabit olan hak- 
kın (alacağın) benim üzerime sabittir” derse, kefil olunan şey meçhul 
olsa dahi bu kefalet sahihtir. Meselemizde de aynı şekilde câizdir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Şüphesiz ki damân ve 
kefalet, taraflar arasındaki husumeti gidermek amacıyla meşru kılın- 
mıştır. Eğer biz meçhulde kefaletin sahih olduğunu söylersek, husu- 
metin daha çok uzamasına sebep oluruz. Bu da câiz değildir. 


258 Şâfii mezhebinde mutemet olan görüşe göre câizdir. 


KEFALET KİTABI 
“gös 


204. MESELE: KİŞİYE KEFİL OLMAK 
Hanefiler'e göre mala değil de kişiye kefil olmak sahihtir. 
Şâfiiler'de ise bâtıldır, câiz değildir.” 


Hanefiler'in delili şudur: Şüphesiz ki kefil, davacı istediğinde da- 
valıyı kadının yanına (celseye) getirmeyi kendine lazım kılmıştır. Bu 
sebeple damanla (mal ile) kefalete kıyasla, nefse kefaletin de sahih ol- 
ması vaciptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylemişlerdir: Şüphesiz kefil, teslim 
etmeye güç yetiremeyeceği şeye kefil olmuştur. Belki davalı kaybolur 
veya kaçar, kefil ise onu kadının yanına (celseye) getirmeye güç yeti- 
remeyebilir. Bu sebeple kısas konusundaki kefalet mevzusunda sahih 
değildir dediğimiz gibi, bu meselede de sahih değildir. 


205. MESELE: ÖLÜYE KEFİL OLMAK 


Biz Hanefiler'e göre yoksul olan ölüye kefil olmak sahih değildir. 


Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


259 En sahih görüşe göre câizdir. 
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Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki kefil olmak 
ancak ve ancak alacaklıya dönmek veya öldüyse geriye bıraktığı var- 
lığa dönmek suretiyle sahihtir. Burada ise iki durum da mevcut değil- 
dir. Dolayısıyla yoksul olan ölüye kefil olmak sahih değildir. 


Şâfiiler'in delili ise rivayet edilen şu hadistir: 


“Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem] üzerine cenaze namazı kıldır- 
ması için bir cenaze getirildi. Resülullah namaz için kalktı ve, 


“Bu ölü üzerinde bir borç var mı?’ diye sordu. Cenaze sahipleri, 


“Evet, 2 dinar borcu vardır” dediler. Resülullah [sallallahu aleyhi vesel- 
lem], cenaze namazını kıldırmak istemedi ve ashaba, 


“Arkadaşınızın üzerine sizler cenaze namazı kılınız' buyurdu. Bu esna- 


da Hz. Ali [radıyallahu anh], 


“Ya Resülallah, o ölünün borcunu ödemek benim üzerimedir” 
dedi. Bunun üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] o ölünün cenaze 


namazını kıldırdı.”29 


Görüldüğü gibi Hz. Ali b. Ebü Talib (radıyallahu anh) ölüye kefil ol- 
muş, Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) ise Hz. Ali'nin (radıyallahu anh) bu 


hareketine mani olmayarak bunun câiz olduğuna işaret etmiştir. 


260 Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrd, 6/73 (пг. 11731); ayrıca bk. Buhâri, Kefâlet, 3 (nr. 2295). 
Ancak burada, ölünün borcuna kefil olan kişi Hz. Ali [radıyallahu anh) değil, Ebü 
Katâde (radıyallahu anh) olarak rivayet edilmiştir. 


ŞİRKET (ORTAKLIK) KİTABI 
236 


206. MESELE: EBDÂN (İŞ) ORTAKLIĞI” 
Biz Hanefiler'de ebdân ortaklığı câizdir. 
Şâfiiler'de ise bâtıldır, câiz değildir. 


Konumuzu şu şekilde açıklayabiliriz: İki adam iş ve esnaflıkta or- 
tak olup, “Allah'ın bize lutfedeceği kâr ikimizin arasındadır (paylaşa- 
cağız)” diyerek ortak olmuşlardır. Bu ortaklık biz Hanefiler'de câizdir. 
Şâfiiler'de ise câiz değildir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu ortaklık insanlar arasında 
yaygın ve bilindik sıradan bir ortaklıktır. Bu da câiz olmasına etki eder. 
Bu sebeple a'yân ortaklığında”? olduğu gibi, burada da câizdir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki ortaklığın sıh- 
hat şartlarından biri de ortaklık anlaşması yapıldığında malın mevcut 


261 İki kişinin bir işin gelirinde ortak olmalarıdır. Genellikle terzi, marangoz ve demirci gibi 
zanaatkârlar arasında yapılır. 

262 İki veya daha fazla kişinin miras, alışveriş veya hibe yoluyla edindikleri arazi, hayvan 
vb. şeyler sonucu aralarında oluşan ortaklık. 


182 • RUÜSÜ'L-MESÂİL 


olmasıdır. Burada mal mevcut değildir. Eğer iş ortaklığı yapıldıysa, 
burada iş de mevcut değildir. Dolayısıyla burada ortaklık yapılamaz. 


207. MESELE: MUFAVADA ORTAKLIĞI”! 

Biz Hanefiler'de mufâvada ortaklığı câizdir. 

Şâfiiler'de ise câiz değildir. 

Biz Hanefiler delil olarak mufâvada ortaklığının tüccarlar arasında 


yaygın ve sıradan olduğunu, bu sebeple bu ortaklığın câiz olmadığını 
söylememizin, ticaret kapısına set çekmek olacağını dile getiririz. 


Şâfiiler ise delil olarak mufâvada ortaklığında şahısların iş, mal 
gibi tüm yönlerde eşit olmasının gerektiğini, tüm yönlerde eşitliği gö- 
zetmenin ise mümkün olmayacağı için bu ortaklığın câiz olmamasının 


vâcip olduğunu söylediler. 


208. MESELE: URÜZ (MAL) ORTAKLIĞI“ 

Biz Hanefiler'e göre urüz ortaklığı câizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Biz delil olarak, bu malların (urüz) ticaret için olduğunu, bu sebep- 
le dirhem ve dinarlarda câiz olduğu gibi mallarda da (urüz) ortaklık 
yapmanın câiz olduğunu söyleriz. 

Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki ortaklığın şart- 


larından biri de sermayenin nakit olmasıdır. Bu mallar (urüz) ise nakit 
değildir. Dolayısıyla urüz üzerine ortaklık yapmak câiz değildir. 


263 Ortakların kârda, zararda, borçta ve tasarrufta eşit oldukları ortaklıktır. Bu ortaklıkta 
ortaklar birbirlerinin hem kefili hem vekili konumundadır. 

264 İki veya daha fazla şahsın kâr ve zararda ortak olmaları kaydıyla, ticaret için mallarını 
birleştirerek ortaklık yapmalarıdır. 
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209. MESELE: KÂR PAYINDA BİR ORTAĞIN ÜSTÜN OLMASI 


Hanefiler'e göre iki ortağın sermayelerinin eşit olması halinde kâr 
oranlarının farklı olması câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 
Hanefiler'in bu meseledeki delili şu sözleridir: Her insan ticarette 
farklılık gösterebilir. Bazan ticarette bir ortak diğerinden daha iyi ola- 


bilir. Kâr ise ticaretle kazanılır. Bu durumda iki ortak, birinin daha faz- 


la kâr payı alacağı konusunda anlaşırlarsa anlaştıkları bu şey câiz olur. 


Şâfiiler ise delil olarak kâr payının sermayeye göre belirlendiğini, 
ortaklardan birinin sermayesinden daha fazla kâr payı almasının rüş- 
vet olduğunu, rüşvetin ise haram olduğunu söylemişlerdir. 


VEKALET KİTABI 
ajb 


210. MESELE: HASMIN RIZASI DIŞINDA VEKİL BIRAKMAK 


Biz Hanefiler'e göre hasmın rızası dışında vekil bırakmak câiz de- 
ğildir. 
Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: İnsanlar husumet konu- 
sunda farklılık gösterebilir, bir insan bu konuda bir diğerinden daha 
iyi olabilir. Eğer biz hasmın rızası olmadan vekil bırakmak sahihtir de- 
seydik, bu kelâmımız vekil bırakan kişiyi zarar görmeye sürüklerdi. 
Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şerif de 
görüşümüzü destekler: 


2 ° 2 2 са ҖЕ zo РЕ 2 
zar ə 7 25 J кг t ENE EA ЭДЕ] бй, 
hao tala zif usun : ‚М; 
“Şüphesiz ki ben de sizin gibi bir beşerim. Gerçekten siz bana davaya ge- 
liyorsunuz. Ama bazan kiminiz delilini bazınızdan daha iyi anlatır da ben de 
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ona kendisinden dinlediğime göre hüküm vermiş olurum! Şimdi her kime din 
kardeşinin hakkından bu suretle bir şeye hüküm verirsem onu hemen alıver- 
mesin! Zira bununla ona ancak ateşten bir parça bölmüş olurum. 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Şüphesiz ki biz davalı 
kişi hasta olduğunda veyahut sefere çıktığında yerine vekil bırakması- 
nın sahih olduğu konusunda icmâ ettik. Vekâletin sıhhati için hasmın 
rızası şart koşulmaz. Bu konuda da bu şekilde olması vâciptir. 


211. MESELE: ŞARTLI VEKÂLET 

Biz Hanefiler'e göre şartlı vekâlet câizdir. 

Şafiiler'e göre ise caiz değildir. 

Meseleyi şu şekilde açıklayabiliriz: Bir kişi başka birine, “Aybaşı 
gelirse sen vekilimsin” derse, biz Hanefiler'e göre bu kişi onun vekili 


olur. Şâfiiler'e göre ise vekili olmaz. 


Şâfiiler bu görüşlerine delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: 
Şüphesiz ki şartlı vekil bırakmak câiz değildir. Zira bu, başkasının hak- 
kında tasarruf etmektir. Dolayısıyla alışverişte de olduğu gibi şartlı ve- 
kil bırakmanın sahih olmaması gerekir. 


212. MESELE: BİR KONUDA İKİ VEKİL TAYİN ETMEK 


Biz Hanefiler'e göre bir kişi hanımını boşamak veya kölesini âzat et- 
mek için iki vekil tayin ederse, iki vekilden herhangi biri diğer vekil ar- 
kadaşı olmaksızın boşamayı gerçekleştirebilir veya köleyi âzat edebilir. 


Şâfiiler'e göre ise diğer vekil olmadan bu işlemleri gerçekleştiremez. 


Bizim bu meseldeki delilimiz şudur: Vekiller, ancak ve ancak gö- 
rüş almaya ve istişare etmeye ihtiyaç duyulan konularda tek başlarına 
işlem yapamazlar. Açıkça bellidir ki müvekkil, görüş alma ve istişa- 
re yapmaya ihtiyaç duyulan konularda iki vekilinin işlemleri birlikte 
yapmalarına razı olmuştur. Fakat köle özat etmek veya eşi boşamak 


265 Buhâri, Şehâdât, 27 (nr. 2680). 
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istişare ve görüş almaya ihtiyaç duymaz. İşte bu sebeple iki vekilden 
herhangi biri diğer vekil arkadaşı olmaksızın işlem yapabilir dedik. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: Şüphesiz ki bu 
adamın iki kişiyi vekil olarak tayin etmesi, bu işlemlerde iki vekilinin 
de birbirleriyle irtibat halinde olup birlikte hareket etmesini isteme- 
si demektir. Bu durumda biz, iki vekilden herhangi biri diğer vekil 
arkadaşı olmaksızın bu işlemleri gerçekleştirebilir dersek, müvekkili 
zarara sürüklemiş oluruz. Bu da câiz değildir. 


213. MESELE: ÇOCUĞUN VEKÂLETİ 
Hanefiler'e göre çocuğun vekâleti sahihtir. 
Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şu sözleridir: Şüphesiz ki çocu- 
gun hareketleri ve davranışları iyi ve akıllıysa vekâleti sahihtir. Zaten 
çocuk henüz hareketleri ve davranışları iyi olacak derecede akıllı de- 
gilse, noksan olması ve kendini zarara uğratmaması amacıyla gözetim 
ve hacr altına alınır. Müvekkil ise bile bile böyle bir çocuğu vekil ola- 
rak tayin ederse, onun zarara uğramasına razı olmuş demektir. 


Şâfiiler ise delil olarak, çocuğun kendi hakkı olan şeyde bile tasar- 
ruf hakkının olmadığını, bu sebeple de başkasının hakkı olan şeyde 
tasarruf hakkı olmamasının vâcip olduğunu söylemişlerdir. 


214. MESELE: VEKİLİN MÜVEKKİLİNİN ALEYHİNE 
İKRARDA BULUNMASI 


Biz Hanefiler'e göre husumet vekilinin (avukat), müvekkili aley- 
hinde itirafta bulunması sahihtir.2% 


Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bir kişiyi husumet vekili (avu- 
kat) olarak tayin etmek, genel ve kısıtlamasız bir vekâlettir. Görmüyor 


266 Bu durum sadece kadı önünde yapılan ikrar için geçerlidir. 
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musun? Bu vekil inkâr etme hakkına bile sahiptir. Bu sebeple aynı 
şekilde aleyhine ikrar etme hakkına da sahiptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şunları söylemişlerdir: Şüphesiz ki bu adamı 
avukat olarak tayin etmesi, onu sadece inkâr hususunda tayin etmesi 
demektir. Zira inkâr, husumet ve tartışma babındandır. İkrara gelince, 
şüphesiz ki ikrar uzlaşma ve barışma babındandır. Müvekkil ise avuka- 
tı uzlaşma değil, husumet konusunda vekil tayin etmiştir. Dolayısıyla 
avukatın husumet dışındaki haklara sahip olmaması vâciptir. 


215. MESELE: MÜVEKKİLİN, GIYABINDA VEKİLİNİ AZLETMESİ 


Bize göre müvekkilin vekilini gâib olduğu esnada azletmesi duru- 
munda, haber vekile ulaşana kadar azlolunmuş sayılmaz. 


Şâfiiler'e göre ise azlolunmuş sayılır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki müvekkil onu 
alışveriş hususunda vekil tayin ettiği zaman vekil, vekâlet hükmüyle 
alışverişte tasarruf etmiş olabilir. Bu durumda vekil azlolunmuş sayılır 


dersek vekili zarara sürükleyebiliriz. 


Şâfiiler ise delil olarak vekile kendi hakkında tasarruf etme hakkı- 
nı bizzat verenin müvekkil olduğunu, bu sebeple gıyabında olsa dahi 
istediği zaman vekili azledebileceğini söylemişler, köle âzat etme me- 
selesinin de görüşlerine destek niteliğinde olduğunu belirtmişlerdir. 


216. MESELE: MUTLAK VEKİLİN TASARRUFU 


İmam Ebü Hanâfe'ye [rahmetullahi aleyh] göre mutlak vekil; müvekkilin 
malını ister kıymetli ister kıymetsiz olsun, hangi para çeşidiyle olursa 
olsun, ister nakit ister veresiye olsun her türlü satma hakkına sahiptir. 


İmam Şafii, İmam Muhammed ve İmam Yusuf'a (rahmetullahi aleyhim) 
göre ise malı sadece piyasa değerinden ve peşin olarak satma hakkına 
sahiptir. Veresiye satması caiz değildir. 


267 Yani, mahkemede müvekkiline ithaf edilen şeyleri inkâr etme hakkına sahiptir. 
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Ebü Hanife'nin delili şu sözleridir: Şüphesiz ki vekil, 100 dinar 
değerinde olan malı 10 dinara satsa dahi, müvekkil mutlak vekâlet 
vererek satma hakkını ona devretmiştir. Vekil, satma hakkına sahip 
olduğu malı satmıştır. Çünkü 10 dinara satmak da veresiye satmak da 
nihayetinde bir satıştır. Bu adam da satış vekili olarak malı satmıştır. 
Dolayısıyla bu satışın sahih olması vâciptir. 


İmam Şâfii, İmam Muhammed ve İmam Yusuf'un delilleri ise şu- 
dur: Muhakkak ki müvekkil onu satışta kendisini zarara sokmayacak 
bir şeyde vekil tayin etmiştir. Müvekkil her ne kadar zarardan uzak 
durmasını belirtmese de örfe bakarsak bu açık bir şekilde bellidir. Zira 
müvekkilin halinden de belli olan şey, vekilin malı sadece piyasa değe- 
rince satmasıdır. Örneğin bir kişi bir insanı sebze satması hususunda 
vekil tayin ederse, müvekkil belirtmese de bu satışın yazın yapılacağı 
aşikârdır. veyahut birini kömür satması hususunda vekil tayin eder- 
se, bu satışın kışın yapılacağı âşikârdır. Bu durum örf yoluyla bilinir. 
Meselemizde de aynı şekildedir. Müvekkil belirtmese bile, malı piyasa 
değerinden aza satmaması gerektiği açıkça bellidir. 


İKRAR? KİTABI 


Sö» 


217. MESELE: ÇOCUĞUN İKRARI 


Biz Hanefiler'e göre velisinin izniyle olması şartıyla, çocuğun ik- 
rarı sahihtir. 


Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Akıllı çocuk, tasarruf etmeye 
ehil olmasıyla birlikte, halindeki noksanlık sebebi ve tasarruf etmede- 
ki yetersizliği nedeniyle tasarrufu hacrolunmuştur. Fakat velinin izni 
onun tasarrufta yeterli olduğunu gösterir. Dolayısıyla izinle tasarrufu 
sahih olan kişinin aynı şekilde ikrarı da sahih olması gerekir. Çünkü 
tasarruf ikrarla ayakta kalır. Bu sebeple ikrar ergenlik çağına girmiş bir 
yetişkinde sahih olduğu gibi velisinin izniyle birlikte ergenlik çağına 
girmemiş bir çocukta da sahihtir. 


Şâfiiler ise delil olarak çocuğun, velisinin izninden önce tasarruf 
etmeye ehil olmadığı için ikrar ehli de olmadığını, veli izninin ise onu 


bu işte ehil yapmayacağını belirterek çocuğun ikrarını reddetmişlerdir. 


268 Bir kimsenin zimmetinde olan malda başka bir kişinin hakkı olduğunu bildirmek, itiraf etmek. 
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218. MESELE: ÇOK MAL ÜZERİNE YAPILAN İKRARIN 
KABUL EDİLME MİKTARI 


Biz Hanefiler'e göre bir kişinin, “Falan kişinin benim zimmetimde 
çok malı vardır” demesi durumunda 10 dirhemden az olan miktar ka- 


bul edilmez. 


Şâfiiler'e göre ise bu kişiden malın değerini açıklaması istenir. Eğer 
değer sahibi ise azlığına veya çokluğuna itibar edilmeksizin kabul edilir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu kişi, “Falan kişinin 
benim zimmetimde çok malı vardır” demesiyle, zimmetinde o adama 
ait hatırı sayılır bir malın olduğunu itiraf etmiş oldu. Bu sebeple 10 dir- 
hemden azı kabul edilmez. Çünkü 10 dirhem insanların nazarında hatırı 
sayılır bir miktardır. İşte tam da bu yüzden mehir miktarının en azını 
ve hırsızlığın nisabını 10 dirhem olarak belirttik. Dolayısıyla bu itirafçı 
zimmetinde olan malın 10 dirhemden az olduğunu açıklarsa, insanların 
nazarında hatırı sayılır bir miktar olmaması sebebiyle ikrarı sahih olmaz. 

Şafiiler'in delili ise şu sözleridir: Bu kişi, “Falan kişinin benim zim- 
metimde çok malı vardır” diyerek kapalı ve genel anlamlı bir cümle 
kurmuştur. Bu sebeple ondan açıklama istenir. Boşanma ve köle âzat 
etme konusunda da böyledir. Örneğin, “Hanımlarımdan birini boşa- 
dım” veya, “Kölelerimden birini âzat ettim” diyerek kapalı ve genel 
anlamlı bir cümle kuran kişinin yapacağı açıklamaya göre hüküm ve- 
rilir. Zira bu kişi kapalı ve belirsiz bir cümle kurmuştur. Bu sebeple 
ondan açıklama talep edilir. Konumuzda da aynı bu şekildedir. 


219. MESELE: MAZRUFUN İKRARIYLA 
ZARFIN MÜLKİYETE GİRMESİ 


Hanefiler'e göre bir kişi, “Falan kişinin benim zimmetimde bohça 
içinde elbisesi vardır” derse bohça da elbiseye dahil olur (bohça da 
falan kişinin mülkiyetine girer). 

Şafiflere göre ise bohça dahil değildir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Örf ve âdete bakacak olursak, 
bU adamın bohçadaki elbiselerin başka birine ait olduğunu itiraf etme- 
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si, bohçanın da elbiselerin asıl sahibine ait olduğunu gösterir. Bu se- 
beple bohçanın da elbiselere dahil olması vâciptir. Sadece iki elbisenin 
başkasına ait olduğu itiraf edildiğinde de durum böyledir. 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: Bu adam elbise- 
leri bohçaya koymuş, sonra da başkasına ait olduğunu itiraf etmiştir. 
Elbiselerin bohçaya konulması, bohçanın asıl elbise sahibine ait oldu- 
gunu göstermez. Testi içinde olan bir sirkenin ikrarı da bu şekildedir. 
Bu durumda testinin değil, içindeki sirkenin başkasına ait olduğu ik- 
rar edilmiştir. Konumuzda da aynı bu şekildedir. 


220. MESELE: HASTA ve SIHHATLİ BORÇLULARIN 
BORÇLARINI İADESİ 


Biz Hanefiler'e göre bir kişinin sağlıklıyken ikrar sonucu borçlu ol- 
duğu ortaya çıkarsa, daha sonra ölecek şekilde hastalanır ve ikinci bir 
ikrar sonucu başka birine daha borçlu olduğu ortaya çıkarsa, öncelikli 
olarak sağlıklı olduğu dönemdeki borcunu öder. 


Şâfiiler'e göre ise aralarında fark yoktur, ilk olarak istediğini öder. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Sıhhat döneminin 
alacaklısı alacağını tüm malla ilişkilendirmiştir. Hastalık döneminin 
alacaklısı ise malın üçte biri ile ilişkilendirmiştir. Dolayısıyla alacağını 
tüm malla ilişkilendiren kişinin alacağının öne alınması daha evladır. 


Şafifler ise delil olarak, alacaklıların hak iddiasında bulunma se- 
beplerinin aynı olduğunu, bu sebeple de haklarını tahsil etmede eşit 
olmaları gerektiğini söylemişler; ikisinin de hastalık veya sağlık döne- 
mi alacaklısı olduklarında tahsil konusunda yine eşit olmalarının ise 
görüşlerini desteklediğini belirtmişlerdir. 


221. MESELE: ÖLEN BABASININ 
BORÇLU OLDUĞUNU İKRAR ETMEK 


Bize göre bir kişi ölüden alacaklı olduğunu iddia eder, vârislerden 
biri de bu borcu ikrar (itiraf) ederse, borcun itirafçı olan kişinin miras 
hissesinden ödenmesi gerekir. 
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Şâfiiler'e göre ise borç mirasın tümünden (tüm mirasçıların payla- 


rından) eşit olarak ödenir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki insa- 
noğlunun ikrarı, sadece kendi aleyhine yaptığında sahihtir. Zira bu 
durumda suç ve şüphe yoktur. Başkasının hakkında yaptığı ikrarda 
ise suçlu ve şüphelidir. Bu sebeple yaptığı ikrar sahih değildir. Borç da 
onun miras hissesinden ödenir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişi babasının borçlu ol- 
duğunu itiraf etmesiyle babasını boynundaki borçtan kurtarmak iste- 
miştir. Dolayısıyla itirafı kabul edilir. Nasıl ki borçlu olduğunu itiraf 
edip ölen kişinin borcu genel mirastan ödeniyorsa, konumuzdaki borç 


da genel mirastan ödenir. 


ARİYE (ÖDÜNÇ) KİTABI 


“909: 


222. MESELE: ARİYENİN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre âriye emanet hükmündedir. 


Şâfiiler'e göre ise zimmetli mal hükmündedir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu 
aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadistir: 


f... 1.31) < — EY 1- 42 8.- - 1.31 əf zə 3} 12 2 91 
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“Muğil olmayan ödünç alıcıya zimmet yoktur. Muğil olmayan ısmarla- 
yıcıya da (malı emanet olarak birine bırakan kişi) zimmet yoktur. 29 Muğil 


ihanet, yani ödünç mala zarar vermek demektir. Burada ise herhangi 
bir ihanet yoktur. Dolayısıyla ödünç mal zimmetli değil emanettir. 


Şafifler ise yine Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


“Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], Huneyn Savaşı için ödünç olarak 
Safvân'dan Jradıyallahu anh) bir zırh almıştı. O, “Bu zırhları gasbederek mi 
aldın ey Muhammed?” dedi. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ise, 


269 Dörekutni, es-Sünen, 3/41; Beyhaki, es-Sinenü 1-Kübrâ, 6/91 (nr. 11266). 
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"Hayır, bilakis zimmetli ve geri döndürülmesi borç olan bir ödünç olarak 
aldım" buyurdu.” Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ariyeyi, geri iade 
edilmesi gereken zimmetli bir mal olarak tanımlamıştır. Sizler ise onu 


emanet olarak tanımlıyorsunuz. Bu sahih değildir. 


223. MESELE: ÖDÜNÇ ALAN KİŞİNİN MALI 
ÜÇÜNCÜ BİR ŞAHSA ÖDÜNÇ OLARAK VERMESİ 


Biz Hanefiler'e göre ödünç alan kişinin, ariyeti üçüncü bir şahsa 
ödünç olarak vermesi caizdir. 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Malını mutlak olarak ödünç 
veren kişi, ödünç verdiği kişinin o maldan faydalanmasına razı olmuş 
demektir. İnsan ödünç aldığı maldan ise hem kendisi hem de başkaları 
faydalanır. Bu sebeple izin verildiğinde âriyetin başkasına ödünç veri- 
lebildiği gibi, ödünç alan kişinin malı başkasına ödünç verme hakkına 


sahip olması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: İnsanlar ödünç bir 
malın kullanılmasında veya bir hayvanın özel olarak binilmesi konu- 
sunda farklılık gösterebilirler. Bu kişi ödünç verdiği kişinin binmesine 
ve kullanmasına rıza göstermiştir. O halde ödünç alınan şey hayvan 
değilse, ödünç alan kişi o malı üçüncü bir şahsa ödünç olarak verme 
hakkına sahip değildir. Kiralama konusunda da bu şekildedir. Bir hay- 
van kiralayan adam, kiraladığı hayvanı bir başkasına kiralama veya 
onu bir başkasının yanında bırakma hakkına ve yanına bıraktığı kişi 
de aynı şekilde bir başkasının yanına bırakma hakkına sahip değildir. 
Konumuzda da aynı bu şekildedir. 


270 Beyhaki, Ma”rifetüi's-Sünen ve1-Asür, 8/299 (nr.11966); ayrıca bk. Ebü Davud, İcâre, 54 
(nr. 3564). 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ * 197 


224. MESELE: ÂRİYETİ BİLİNDİK MEKÂNINA 
GERİ DÖNDÜRMEK 


Bir hayvanın ödünç alınıp, daha sonra sahibinin haberi olmaksızın 
ahırına geri koyulması durumunda hayvan telef olursa; 


Hanefiler'e göre ödünç alan kişi hayvanı mal sahibinin ahırına bı- 
rakarak zimmetinden çıkardığı için tazminat ödemez. 


Şâfiiler'e göre ise mal sahibinin haberi olmaması sebebiyle, hay- 
van ödünç alan kişinin zimmetindedir. Bu sebeple tazminat ödemesi 
gereklidir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: İnsan bir hayvan ödünç aldık- 
tan sonra iade edeceği zaman onu ödünç aldığı yere geri döndürür. 
Hayvan ise ancak ve ancak ahırda alınır. Görmez misin? Ödünç alan 
kişi hayvanı iade etmesi için kölesine veya bir talebesine verdikten son- 
ra hayvan telef olursa, ödünç alan kişinin tazminat ödemesi gerekmez. 
Çünkü hayvanı kölesine veya talebesine vermesi, sahibine vermesi gi- 
bidir. Konumuzda da aynı şekildedir. Hayvanı ahıra geri döndürmesi, 
sahibine iade etmesi gibidir. Sahibine iade ettikten sonra telef olmasıy- 
la da tazminat gerekmez. Dolayısıyla burada da tazminat gerekmez. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki hayvanın eylemlerine 
itibar edilmez. Zira hayvanın korunuyor olması hayvana değil, hayva- 
nın sahibine isnat edilir. Dolayısıyla ödünç alan kişi, sahibinin haberi 
olmaksızın hayvanı ahıra geri döndürmesiyle hayvanı zayi etmiştir. 
Bu sebeple iade etmeden önce telef olan hayvanın tazminatını ödemesi 
gerektiği gibi, sahibine haber vermeksizin ahıra bıraktıktan sonra telef 
olan hayvanın da tazminatını ödemesi gerekir. 


GASP KİTABI 


“2906: 


225. MESELE: GASBEDİLEN ŞEYE ZARAR VERİLDİKTEN 
SONRA ZARARININ ÖDENMESİ 


Biz Hanefiler'e göre kişi bir köleyi gasbeder, gözlerini oyar ve el- 
lerini keserse, kölenin tam değerini sahibine ödemek zorundadır. Tam 


kıymetini ödedikten sonra ise köle gaspçının mülkiyetine geçer. 
Şâfiiler'e göre ise gaspçının mülkiyetine geçmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Gaspçı, kölenin tam kıymetini 
ödedikten sonra, normal satın almasında da olduğu gibi, köleyi mül- 


kiyetine almış olur. 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylerler: Şüphesiz ki gaspçının 
kölenin efendisine ödediği ücret, gözlerine verdiği zararın ücreti değil- 
dir. Bilakis işlediği suçun bedelidir. Zira kölenin iki gözünü telef etmiş 
ve ellerini kesmiştir. Kıymeti ödendikten sonra ise gözler olduğu halde 
sahibinin mülkiyetinde kalır. Kölenin bir elini kesip tazminat ödeyen 


gaspçıda da bu şekildedir. Çünkü göz, suçlunun mülkiyetinde olmaz. 
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226. MESELE: GASBEDİLİP KIYMETİ ÖDENEN 
KÖLENİN MÜLKİYETİ 


Biz Hanefiler'e göre köle gaspçının elinden kaçar, bu arada efen- 
diye gasbettiği kölenin kıymeti ödendikten sonra köle gaspçıya geri 
dönerse; bu durumda köle gaspçının mülkiyetinde olur. 


Şâfiiler'e göre ise efendisinin mülkiyetinde olur. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki kölesi gas- 
bedilen kişinin almış olduğu kıymet, onun mülkiyeti altına girmiş- 
tir. Kölenin (bedel) onun mülkiyetinde olduğuna dair hiçbir ispat da 
mümkün değildir. Çünkü bu durum, adamın hem kıymetine (değer) 


hem de köleye sahip olmasına sürükler. Bu ise câiz değildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylerler: Şüphesiz ki gaspçının 
ödediği tazminat, bizzat kölenin tazminatı değildir. Bilakis alıkoyma 
ve engel olma tazminatıdır. Zira gaspçı malı alıkoymuş, sahibinin fay- 
dalanmasına engel olmuştur. O halde aynı şekilde bedel de (gaspçı- 
nın ödediği tazminat) gasp suçuna ceza olarak sahibi olan gaspçının 
elinden alınır ve alıkonur. Bu durumda kölenin asıl sahibine dönme- 
si gerekir. Çünkü köle efendisinden ancak onun rızasıyla ayrılabilir. 
Burada ise rıza yoktur. Aksine gasp vardır. Bu da câiz değildir. 


227. MESELE: MÜSLÜMANIN ZİMMİNİN ŞARABINI DÖKMESİ 


Biz Hanefiler'e göre müslüman bir kişi, zimminin”' şarabını dö- 


kerse kıymetini ödemek zorundadır. 
Şâfiiler'e göre ise zimminin şarabını döken kişi kıymetini ödemez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki bir 
müslümanın hakkı olan sirke gibi, şarap da zimminin hakkıdır. Bir 
müslüman başka bir müslümanın sirkesini dökerse tazminat ödeme- 
si vâcip olur. Zimminin şarabını dökmesi de aynı şekildedir. Çünkü 


271 Zimmi: Müslüman devlet tarafından vergi karşılığı koruma altına alınan gayri müslim 
Ehl-i kitap kimseler. 
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şarabın haram olması emrine sadece müslüman muhataptır. Nitekim 
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


Sə m YY ALYŞ yim ыды 


488018026 ш ez 


“Ey iman edenler! İçki, kumar, dikili taşlar, fal okları şeytan işi iğrenç 
şeylerdir. Bunlardan uzak durun ki kurtuluşa eresiniz” (Mâide 5/90). Bu âyet-i 
kerimeden de anlaşıldığı gibi, şarabın haram oluşu sadece müslüman- 
lara has olan bir hitap ve emirdir. Şarap ise kâfirlere helâl olmuştur.” 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki şarap mal değildir. 
Onu telef eden tazminat ödemez. Bir müslümanın şarabı dökülse dahi 
tazminat ödenmez. Ayrıca, yapılan ibadet emirlerinin kâfirler için geçer- 
li olup olmadığı konusunda (Hanefilere) görüş ayrılığı yaşadık. Ancak 
hem müslümanların hem de kâfirlerin haram kılınan ve yapılması yasak- 
lanan şeylere muhatap olduğu konusunda hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


228. MESELE: GASBEDİLİP BİNA YAPIMINDA KULLANILAN MAL 


Biz Hanefiler'e göre kişi bir direk gasbeder ve onu bina yapımında 
kullanırsa; gaspçı direğin kıymetini öder ve direk asıl sahibinin mülki- 
yetinden çıkarak gaspçının mülkiyetine girer. 


Şâfiiler'e göre ise direğin asıl sahibi binayı söküp direği geri alma 
hakkına sahiptir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki direk sahi- 
bine binayı sökme hakkını verirsek, binanın sökülmesiyle gaspçının 
hakkı karşılıksız bir şekilde zarar görmüş olur. Fakat direğin sahibine 
binayı sökme hakkını vermezsek, kendi malı olan direkten karşılık- 
lı olarak alıkonulmuş olur. Bu karşılık ise kendisine direğin kıymeti- 
nin ödenmesidir. Bu durumda hakkı karşılıksız şekilde zarar görecek 
gaspçının haklarını gözetmek, malı gasbedilip kıymeti ödenen mal 
sahibinin haklarını gözetmekten daha evladır. Gasbedilen ipekle köle- 


272 Zira gayri müslim, helâl haramlara dikkat etmeden önce, müslüman olmakla mükelleftir. 
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nin veya hayvanın yarası dikildiğinde, mülkiyetin ipeğin asıl sahibin- 
den çıkması hususunda iki mezhep arasında hiçbir görüş ayrılığının 
olmadığını görmez misin? Bu durumda ipeğin sahibinin mülkiyeti 
sona erer, malını geri alamaz. Zira bu canlıya hürmettir. Mala hürmet 
ise canlıya hürmet gibidir. Bu sebeple direk sahibi malını geri alamaz, 
gaspçı kiymetini öder ve direk gaspçının mülkiyetine geçer. 


Şâfiiler ise Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu 
hadis-i şerifi görüşlerine delil olarak göstermişlerdir: 


q. “6” “,,2 ə, 

“Kak #4 2353 52 

“Bir kimse kendi malına bizzat ulaşırsa, o kimse o mala sahip olmaya daha 

hak sahibidir.” Konumuzdaki mal sahibi, mülkiyetinde olan direğe biz- 

zat ulaşmıştır. Dolayısıyla direği almaya daha hak sahibidir. Bu sebeple 
direğin asıl sahibi binayı söküp gasbedilen direğini geri alabilir. 


229. MESELE: ZARARA SEBEBİYET OLMADA TAZMİNAT 


Hanefiler'e göre bir kimse içinde kuş olan kafesin veyahut inek 
olan ahırın kapısını açması durumunda kuş uçar veya hayvan kaçarsa, 
kapıyı açarak olaya sebebiyet veren kişinin tazminat ödemesi gerek- 


mez. 


Şâfiiler'e göre ise kuş veya hayvan kapıyı açtıktan bir saat gibi belli 
bir süre sonra kaçarlarsa tazminat gerekmez. Fakat kapıyı açar açmaz 


kaçarlarsa tazminat gerekir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki hayvanların ey- 
lemlerine itibar edilmez. İnsan ise sadece gasp ve cinayeti (suç) bizzat 
kendi elleriyle yaptığı durumlarda tazminata mahküm edilir. Bu kim- 
senin kapıyı açma eyleminin uçma eylemiyle alakası yoktur. Çünkü 
kuş kendisi uçmuştur. Dolayısıyla koyun sürüsünün kendi kendine 
telef olmasıyla çobanın tazminat ödemesinin vâcip olmadığı gibi, bu 


kimsenin de tazminat ödemesi vâcip değildir. 


273 Taberâni, el-Mu'cemü T-Kebir, 7/207 (nr. 6860); ayrıca bk. Buhâri, İstikrâz, 14 (nr. 2402); 
Müslim, Müsâkât, 5 (nr. 4070). 
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Şafifler ise Resülullah Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadisi delil olarak göstermişlerdir: 


ААЙ ELM 936064 03223; vz zadı SUE ААА) 
“Hayvanüın cinayet ve zararı) hederdir. Kuyu da hederdir. Maden de he- 
derdir, gömülü malda beşte bir nisbetinde zekât vardır.””" Resülullah /sal- 
lallahu aleyhi vesellem] hayvanın eyleminin heder olduğunu belirtmiştir. 
Bu sebeple kapıyı açan kişi hayvanı telef etmiştir. Dolayısıyla nasıl ki 
sahibinin ahırında bulunan hayvanı dışarıya çıkarıp telef olmasına se- 


bep olduğunda tazminat ödemesi gerekiyorsa, burada da telef ettiği 
hayvanın tazminatını ödemesi gereklidir. 


230. MESELE: GASBEDİLEN MALIN MENFAATİNİN TAZMİNATI 


Biz Hanefiler'e göre gasbedilen malın menfaatinin tazminatı ödenmez. 
Şâfiiler'de ise ödenir. 


Örneğin, bir hayvanın veya kölenin gasbedilip çalıştırılması veya- 
hut ücret karşılığında kiraya verilmesi durumunda; 


Biz Hanefiler'e göre gasbeden kişi sadece gasbettiği kölenin veya 
hayvanın tazminatını öder. Menfaatin tazminatını ödemez. 


Şâfiiler'e göre ise hem kölenin veya hayvanın hem de onları çalıştı- 
rarak kazandığı malın tazminatını öder. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki dirhemler ve dinar- 
lar devamlılık gösterebilen cevherlerdir. Menfaatler ise devamlılık gös- 
terebilen cevherlerden değil, bilakis geçici cevherlerdir. Devamlılık gös- 
terebilen dirhemler ve dinarların mukabiline devamlılık gösteremeyen 
menfaatleri koymamız insafsız bir tutumdur. Çünkü şeriat kul işlerinde 
misli misline eşitliği emretmiştir. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


əla РТ. Ne 
» . . 
Шым ayə 


“Bir kötülüğün cezası onun misli bir kötülüktür” (Şürâ 42/40). 


274 Buhâri, Zekât, 66 (nr. 1499); Müslim, Hudüd, 11 (nr. 4562). 
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Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylemişlerdir: Şüphesiz ki gaspçı 
köleyi veya hayvanı gasbetmeseydi, mal sahibi malından menfaat gö- 
recekti. Gaspçı köleyi veya hayvanı gasbederek mal sahibinin ondan 
menfaat görmesini engellemiştir. Gaspçı bu duruma sebebiyet veren 
kişidir. Dolayısıyla kölenin veya hayvanın bir parçasını kestiğinde taz- 
minatını ödemesi vacip olduğu gibi, burada da mal sahibinin malla- 
rının menfaatini görememesine sebep olması hasebiyle menfaatlerin 


tazminatını ödemesi vaciptir. 


231. MESELE: GASBEDİLEN CARİYENİN ÇOCUĞUNUN HÜKMÜ 


Hanefiler'e göre gasbedilen câriyenin çocuğu emanet hükmündedir. 

Şafiilere göre ise tazminat altındadır. 

Örneğin bir câriye gasbedildikten sonra çocuğu doğar ve sonra 
hem cariye hem çocuğu ölürse, 


Hanefiler'e göre annenin tazminatı ödenir fakat çocuğunki ödenmez. 
Şâfiiler'e göre ise hem annenin hem de çocuğun tazminatı ödenir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözleridir: Çocuğun tazminatı 
ödenmez. Zira çocuk gaspçının eline çabası dışında geçmiş, aynı şekil- 
de gaspçının hiçbir istem ve eylemi olmaksızın ölmüştür. Dolayısıyla 
tazminatını ödemez. Rüzgârın bir elbiseyi yol ortasına oturan bir kişi- 
nin kucağına götürmesi ve elbisenin bu kişinin kucağında telef olma- 
sı da aynı şekildedir. Bu durumda da tazminat gerekmez. Çünkü bu 
durum az evvelde belirttiğimiz gibi istem ve çaba dışı olmuştur. Zira 
doğum gaspçının çabasıyla değil, Allah Teâlâ'nın isteğiyle olmuştur. 


Nitekim O, şöyle buyurmuştur: 
ала ена о Шу. беи; 
Oó K 081815327915 

“Allah, sizi analarınızın karnından, siz hiçbir şey bilmez durumda iken 
çıkardı. Şükredesiniz diye size kulaklar, gözler ve kalpler verdi” (Nahl 16/78). 


` 


və 
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Az evvel aynı şekilde ölümün gaspçının istemi ve çabasıyla olmadığını 
söylemiştik. Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


.. А br 2 “2 PV 
əz BEİ ур о SAYI ЖИМ 
“Allah, (ölen) insanların ruhlarını öldüklerinde, ölmeyenlerinkini de uy- 
kularında alır” (Zümer 39/42). Bu âyet-i kerimeler çocuğun gaspçının iste- 


mi ve çabası olmaksızın öldüğünü gösterir. Dolayısıyla bu çocuğun 
tazminatı ödenmez. 


Şafifler"in delili ise şudur: Şüphesiz ki anneleri elde tutmak çocuk- 
ları elde etmek içindir. Gaspçı bu anneyi gasbetmeseydi, çocuk mal 
sahibinin yanında doğacaktı. Bu durumda bu anneyi gasbetmek ço- 
cuğun hakkında suç işlemektir. Bu sebeple de tazminatını ödemesi 
gerekir. Aynı şekilde bir kimsenin yol ortasına bir çukur kazması ve 
başka birinin o çukura düşüp ölmesi durumunda, her ne kadar çukuru 
kazan kişinin bu düşmeyle alakası olmasa da çukuru kazmasıyla bu 
ölüme sebep olmuştur. Bu sebeple tazminat ödemesi gerekir. 


232. MESELE: HAYVANDA DOĞUMLA MEYDANA GELEN 
EKSİKLİĞİN YAVRUYLA KAPATILMASI 


Biz Hanefiler'e göre (gasbedildikten sonra) doğum yapan hayvan- 
da oluşan eksiklik (zayıflık vs.) yavrusuyla kapatılır. 


Şâfiiler'de ise yavruyla kapatılmaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki artışın ve eksil- 
menin tek sebebi doğumdur. Zira hayvan doğumla eksilir, yavrusuyla 
artar. Doğumla oluşan bu eksiklik yavruyla oluşan artışla kapatılır. Bu 
durum, bir insanın dişinin çekilmesi ve bir süre sonra çekilen dişin 
yerine başka bir dişin çıkması gibidir. Çünkü eski dişin eksikliği yeni 
çıkan dişle kapatılır, dişi çeken kişiye tazminat gerekmez. Zira eksil- 
menin ve artışın sebebi aynıdır. 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylerler: Bu yavru, mal sahibinin 
mülkiyetindedir. Doğumun sebep olduğu eksilme ise hayvan gasbede- 


206 * RUÜSÜ”L-MESAİL 


nin elinde iken oluşmuştur. Oluşan bu eksilmeyi yavruyla kapatmak, 
mal sahibinin malına verilen bir zararı yine onun malıyla kapatmaktır. 


Bu da câiz değildir. 


233. MESELE: GAYRİMENKUL GASBEDEN KİŞİNİN TAZMİNATI 


Biz Hanefiler'e göre bir kimse bir arazi veya bina gasbeder, daha 
sonra gasbedilen bu mallar sel, deprem gibi âfetlerle telef olursa taz- 


minat gerekmez. 
Şâfiiler'e göre ise gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki gasp tazmina- 
tından kasıt fiil (eylem) tazminatıdır. Konumuzda ise bir eylem; na- 
kil veya tahvil yoktur. Zira ev, arazi gibi gayrimenkullerde nakil ve 
tahvil işlemleri düşünülemez. Çünkü gaspçının yapabileceği en fazla 
şey, araziye girip ekip biçmektir. Ancak mal sahibi de araziye başka bir 
taraftan girerek ekip biçmek ister fakat gaspçı tarafından engellenirse, 
mülkiyetinde olmayan bir malda fiil yapmış olur. Gasp tazminatında 
maksat ise daha önce de belirttiğimiz gibi mal sahibine etki edecek bir 
fiilin tazminatıdır. Bu durumda tazminat gerekir. Fakat konumuzda 
bu şekilde değildir. Bu sebeple gayrimenkullerde tazminat yoktur. 


Şâfiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


sal $$ İğ sz ə di әй ye — — 52 


“Kim bir karış toprağı gasbederse, Allah Тейїй kiyamet günü onun boy- 
nuna yedi kat toprağı tasma gibi takar.” Görüldüğü üzere Resülullah 
İsallallahu aleyhi vesellem) gayrimenkulde gasbın gerçekleşebildiğini bildir- 
miştir. Zira ona göre gasbetmek, saldırganlık ve düşmanlıkla başkası- 
nın malına el koymaktır. Bu anlam bizim konumuzda da mevcuttur. 
Dolayısıyla gayrimenkullerin gasbında da tazminat gerekir. 


275 bk. Buhari, Bed”ü1-Halk, 2 (nr. 3198), Müslim, Müsaköt, 30 (nr. 4217). 
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234. MESELE: MALI GASBEDİLEN KİŞİNİN, MALININ ÖZÜ 
DEĞİŞTİKTEN SONRAKİ MÜLKİYETİ 


Bir kişi buğday gasbeder ve sonra onu un yaparsa veya kavut (un 
helvası) gasbeder ve onu yağla karıştırırsa, 


Bize göre bu durumda mal sahibinin malının mülkiyet hakkı kesi- 
lir. Artık onun mülkiyetinde değildir. 


Şâfiiler'e göre ise kesilmez. Un ve kavut hâlâ onun mülkiyetindedir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki gaspçı buğdayı 
değirmenden geçirerek buğday olmaktan çıkarmış, tamamen farklı bir 
şeye; yani una dönüştürmüştür. Bu un gaspçının uğraşı sonucu ortaya 
çıkmıştır. Eğer mal sahibi bu unu geri alır dersek, gaspçının hakkını 
göz ardı etmiş oluruz. Zira gasp eylemini bir kenara bırakarak, gaspçı- 
nın diğer haklarına saygı göstermemiz gerekir. Asıl mal sahibinin hak- 
kı ise bedel ile giderilir. 


Şâfiiler ise Resülullah”tan [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu 
hadisi delil olarak gösterirler: 

Az? a “o” Terror 

Yal yə JÚ G$ 3⁄5 0 

“Bir kimse kendi malına bizzat ulaşırsa, o kimse o mala sahip olmaya 


başkalarından daha haklıdır.””€ Konumuzda da mal sahibi malına bizzat 
ulaşmıştır. Mala sahip olmaya başkalarından daha hak sahibidir. 


276 Taberâni, el-Mu'cemü1-Kebir, 7/207 (nr. 6860); ayrıca bk. Buhari, İstikraz, 14 (nr. 2402), 
Müslim, Müsâkât, 5 (nr. 4070). 


VEDİA?” KİTABI 
ad» 


235. MESELE: VEDİAYI (EMANETİ) ANLAŞILDIĞI GİBİ 
KULLANMAYAN KİŞİNİN TAZMİNATI 


Biz Hanefiler'e göre vediayı ilk önce anlaşıldığı gibi kullanmayıp, 


sonradan anlaşmaya uygun kullanmaya başlayan kişi tazminattan be- 
raat etmiştir. 


Şâfiiler'e göre ise beraat etmez, tazminatı ödemesi gerekir. 


Konuyu şu şekilde açıklayabiliriz: Bir kimse birine vedia olarak 
bir binek hayvan veya elbise bırakmıştır. Vediayı alan kişi de hayvana 
binmiş veya elbiseyi giymiştir. Daha sonra attan inmiş veya elbiseyi 
çıkarmış ve bu vediaları koruma altına almıştır. Ancak bir süre sonra 
vedialar telef olmuştur. 


Bu durumda biz Hanefiler'e göre vediayı alan kişi tazminat ödemez. 
Şâfiiler'e göre ise öder. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki bu ve- 
diaya karşı yapılan eylem yönlü muhalefettir. Eylem yönlü muhalefet 
ise işin iptalini gerektirmez. Zira buradaki asıl iş vediaları korumaktır 
ki; bu kişi vediaları kullansa da kullanmasa da onları korumaya de- 
vam etmiştir. Namazı veya orucu terkeden kişilerde şer'i işlere itibar 


277 Koruması için bir başkasına emaneten bırakılan mal veya bu amaçla yapılan akid. 
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edildiği gibi, burada da şer'i işlere itibar edilir. Çünkü namazı veya 
orucu terkedenlere kafir denmemesinin sebebi de eylem yönlü muha- 
lefet olmasıdır. Fakat imanı inkâr ederse kâfir olur. Zira bu söz yollu 
muhalefettir. Konumuzda da aynı şekildedir. Çünkü vedfaları kullan- 
mak eylem yönlü bir muhalefettir. Fakat vediayı veren kişi, malını geri 
istediğinde vediayı alan kişi bunu inkâr ederse (kendisine vedia veril- 
diğini inkâr ederse) tazminat gerekir. Zira bu söz yollu bir muhalefet- 
tir. Söz yollu muhalefet ise işin iptalini gerektirir. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Bu kişi vediaya muhalefet ederek ihane- 
tini gözler önüne sermiş ve tazminat yükümlülüğünün altına girmiş- 
tir. Çünkü ihanet emanetin zıddıdır. Doğru olduğu halde kendisine 
vedia verildiğini kabul etmeyip inkâr eden kişi de tazminat ödemek 
zorundadır. Konumuzda da aynı bu şekildedir. 


236. MESELE: HACR ALTINDAKİ ÇOCUĞA EMANET BIRAKMAK 


Hanefiler'e göre hacr” altındaki çocuğa emanet mal bırakılması 
sonucu çocuk malı telef ederse tazminat ödemesi gerekmez. 

Şâfiiler'e göre ise gerekir. 

Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Bu kişi çocuğa emanet bı- 
rakarak ona malı telef etme yetkisini vermiş sayılır. Zira çocukluğun ge- 
tirdiği âdetten dolayı, onlar bir yemek emanet edildiğinde yerler, binek 
emanet edildiğinde binerler. O halde bunu bile bile çocuğa emanet bıra- 
kan kişi, çocuğun malı telef etmesine rıza göstermiştir. Bu sebeple ma- 
lını telef etmesini emrettiğinde tazminat gerekmediği gibi, çocuğa ema- 
net olarak bıraktığı vakit malı telef olduğunda da tazminat gerekmez. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu adam emaneti çocuğa 
bırakırken onu telef etmesini değil, korumasını istemiştir. Dolayısıyla 
onu telef ettiğinde tazminat ödemesi gerekir. Zira bu, eylem tazmina- 
һат. Çocuğun ise söz muhalefetine bakılmadığı için eylem muhale- 
fetine bakılır. Görmez misin? Malı telef etmeye başlasa bile tazminat 


gerekir. Konumuzda da aynı şekildedir. 


278 Hacr: Bir kimseyi belli sebeplerden ötürü kavli tasarruflarından ve yaplığı akidlerin 


bağlayıcı olmasından alıkoymaktır. 


SİYER?” KİTABI 


“906: 


237. MESELE: AKILLI ÇOCUĞUN MÜSLÜMAN OLMASI 
Biz Hanefilere göre akıllı çocuğun İslâm'a girmesi sahihtir. 
Şâfiiler'e göre ise sahih değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: İslâm, dille ikrar edip 
kalple inanmakla gerçekleşir. Bu ise konumuzda söz konusudur. Zira 
bu gökyüzüdür, bu yeryüzüdür diyen, karşılaştırma yapıp konuşan 
akıllı çocuğun kelâmı kabul edilir. Dolayısıyla bu çocuğun İslâm'a gir- 
mesini kabul etmek vâciptir. Aynı zamanda çocuğun İslâm'a girmesine 
sahih değildir, demek onun İslâm'ını kısıtlamaktır. İslam”: kısıtlamak 
ise câiz değildir. Çünkü İslâm, ezelden ebede meşru kılınmıştır. Bu 
sebeple çocuğun ebedi mutluluğu kazanmasına nazarla İslâm'a girme- 
sinin sahih olması vâciptir. Fakat çocuğun İslâm dışındaki diğer ikrar- 
ları sahih değildir. Zira çocuklar faydalı ve zararlı arasında her zaman 
tereddüt halindedirler. Ancak İslâm'da apaçık bir menfaat vardır. Bu 
sebeple çocuğun İslâm/ının sahih olması vâciptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri söylediler: Akıllı çocuğun İslâm'a 
girmesi sahih değildir. Çünkü İslâm, ikrar etmektir. Çocuk ise ikrar 


279 İnanmayanları hak dine davet etmek, reddedenlere karşı malla ve nefisle cihad etmek. 
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ehli değildir. Görmez misin? Halinin noksanlığından dolayı çocuğun 
hiçbir ikrarı kabul edilmez. Zira çocuk muhatap değildir. İslâm ise ol- 
duğu zaman sadece farz olarak olur. Çocuk ise farzları eda etmekle 


yükümlü değildir. 


238. MESELE: KÂFİRLERİN DÂRÜLHARPTE MÜSLÜMANLARIN 
MALLARINI ELE GEÇİRMESİ 


Biz Hanefiler'e göre gayri müslimlerin dârülharpte müslümanla- 
rın mallarını istila edip ele geçirmeleri durumunda, malları mülkiyet- 


lerine geçirmiş kabul edilirler. 


Şâfiiler'e göre ise mallar bu surette gayri müslimlerin mülkiyetine 


geçmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki müs- 
lümanlar istila yoluyla gayri müslimlerin mallarını mülkiyetlerine 
geçirebilmektedir. O halde gayri müslimlerin de alışveriş, hibe gibi 
durumlarda müslümanların mallarını mülkiyetlerine geçirebildikleri 
gibi, istila yoluyla mülkiyetlerine geçirebilmeleri gerekir. Zira müs- 
lümanlar ve gayri müslimler dünya nimetleri konusunda eşittirler. 
Sadece ahiret hakları ve nimetleri konusunda farklıdırlar. Görmüyor 
musun? Gayri müslim de nikâh mülkiyeti ve köle mülkiyetine ehildir. 
Bilakis dünyada gayri müslim, müslümandan daha şanslıdır. Nitekim 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


вх) . ЕЕ İSA Şİİ U, 31 351, 
Gini 5... 
КОРҮҮ ba BİSE 

ON s azil dz 


“Eğer insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydı Rahmân'ı 
inkâr edenlerin evlerine (her biri) gümüşten tavan, yukarı çıkmak için kulla- 
nacakları merdivenler yapardık. (Ayrıca) Evleri için kapılar, üzerlerinde yas- 
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lanıp istirahat edecekleri koltuklar yapar, altınla da süslerdik. Ama bunların 
hepsi dünya hayatına ait geçici faydalardan ibarettir, Rabb"inin katında ahiret 
(mutluluğu) ise takva sahiplerine mahsustur” (Zuhruf 43/33-35). 


Şafiiler ise delil olarak müslüman mallarının İslâm'ın koruması 
altında olduğunu, bu sebeple gayri müslimin bu malları mülkiyetine 
geçiremeyeceğini dile getirdiler. 


239. MESELE: MÜRTED KADININ AKIBETİ 
Bize göre mürted kadın öldürülmez.” 
Şâfiiler'e göre ise öldürülür. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) 
fetih günü Mekke'ye girdiğinde bir kadını öldürülmüş olarak buldu. 
Bunun üzerine kadınları ve çocukları öldürmeyi yasakladı.”*! İkinci 
bir delil olarak da şunları söyleriz: Bir kadın asli kâfir olması sebebiyle 
öldürülmez. Aynı şekilde sonradan kâfir olduğunda da öldürülmez. 
Bu delilimizi açıklayacak olursak; öldürülme sebebi kâfir olması değil, 
savaştır. Zira küfür, Allah Teâlâ hakkında suç işlemektir. O halde ceza- 
sını da ceza gününe (ahiret gününe) ertelemek gerekir. Çünkü dünya 
ceza değil, imtihan ve iptila yeridir. İşte bu sebepten dolayı mürted 
kadın öldürülmez, dedik. 


Şafifler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


4,9 o ə 42, Rə 

PHE 4,5 Jx O 

“Dinini değiştireni öldürünüz.” Hadisteki emir genel bir emirdir. 
Kadın erkek ayrımı yapılmamıştır, her ikisi için de geçerlidir. 


280 Hanefi mezhebinde mürted kadın öldürülmez fakat müslüman olana kadar yahut öle- 
ne kadar hapsedilir. 


281 Buhari, Cihâd,148 (nr. 3015); İbn Hibban, es-Sahîh, nr. 4791. 
282 Buhari, Cihad, 149 (пг. 3017). 
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240. MESELE: GANİMETTE RESÜLULLAH'IN [s.a.v] 
EHL-İ BEYT”İNİN PAYI 


Biz Напе еге göre Resülullah”ın fsallallahu aleyhi vesellem] akrabala- 


rının ganimette payı yoktur.” 
Şafiiler'e göre ise vardır. 


Zamanımızda ganimetin beşte biri” Ebü Hanife'ye (rahmetullahi 
aleyh) göre üç paya bölünür. Birinci pay fakirlere, ikincisi miskinlere, 
üçüncüsü ise yetimlere verilir. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) ve ak- 
rabalarına?5 gelince, onların ganimette payı yoktur. 


İmam Şâfii'ye (rahmetullahi aleyh] göre ise ganimet beş paya bölünür. 
Birinci pay Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem] ve Hz. Ali'nin [radıyallahu 
anh) çocuklarına, ikincisi akrabalarına, üçüncüsü yetimlere, dördüncü- 


sü fakirlere, beşincisi ise miskinlere verilir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki Hz. Peygamber [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) imamlık, önderlik ve insanları hak yola davet etme 
göreviyle payı hak eder. Fakat bu hak onun vefatıyla son bulmuştur. 
Akrabalarına gelince, onlar Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem] yardımcı 
olmaları sebebiyle payı hak ederler. Üstelik bu kişiler sefer ve savaş 
anlarında hep Hz. Peygamber'in [sallallahu aleyhi vesellem] yanındalardı. 
Fakat Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem] vefatıyla bu da son bulmuş- 
tur. Bu görevlerin son bulmasıyla, payların da son bulması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak Hz. Peygamber {sallallahu aleyhi vesellem] ve ak- 
rabalarının pay haklarının şeriatla sabit olduğunu, aynı diğer haklarda 
olduğu gibi bu pay hakkının da miras olarak kalmasının gerekli oldu- 
ğunu söylemişlerdir. 


283 Peygamber Efendimiz'in [sallallahu aleyhi vesellem] Kurân-ı Kerim'de belirtilen ga- 
nimet payı vefatıyla birlikte kesilmiştir. Akrabalarının ganimet payı ise Resülullah 
Efendimiz'in (sallallahu aleyhi vesellem] vefatından sonra zenginlerinden kesilmiştir. 
Fakirleri ise zaten belirtilen üç kısma dahil olarak paylarını alırlar. 

284 Beşte birinden maksat, devlet hazinesi için alınan paydır. Kalan beşte dördü ganimetçi- 
ler arasında hukukunca paylaştırılır. 


285 Âlimler akrabalardan kastın halifeleri olduğunu belirtmişlerdir. 
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241. MESELF: ATI ÖLEN SÜVARİNİN GANİMET PAYI 


Biz Hanefilere göre bir asker düşman hududunu atıyla geçer, son- 
ra atı telef olursa ganimetten süvari payı almaya hak kazanır. 


Şâfiiler'e göre ise piyade payına hak kazanır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki kâfirlerin 
birçok casusu vardır. Müslümanlar kâfir hududunu geçtiğinde, ca- 
suslar onların sınırı süvari olarak geçtiğini duyuracak, kâfirlerin kalp- 
lerine korku girecek ve kahrolacaklardır. Bu kahrolmayla birlikte de 
asıl maksat hâsıl olacaktır. Zira zafer, ancak ve ancak korkuyla düşer. 
İtibar edilen şey süvarilik değildir. Görmez misin? Düşman şeker ka- 
mışlarının veya bir ağaçlığın içinde olduğunda ve süvari atından ine- 
rek onu öldürdüğünde, ganimetten yine süvari payı alır. Böylelikle 
itibar edilen şeyin süvari olarak çarpışmak değil, düşman hududuna 
süvari olarak girmek olduğunu anlamış olduk. Konumuzdaki asker 
ise düşman hududuna süvari olarak girmiştir. Dolayısıyla ganimetten 
süvari payı alması gerekir. 


Şafifler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadisi delil olarak göstermişlerdir: 


agi 324 1 422 
“Ganimet, çarpışmaya şahit olan (katılan) kişi içindir.” Bu asker de 


piyade olarak çarpışmıştır. Bu sebeple de ganimetten piyade payı al- 
ması vaciptir. 


242. MESELE: KÖLENİN AMAN VERMESİ 


Bize göre hacr altında olan bir kölenin bir kâfire verdiği aman sa- 
hih değildir. 


Şâfiiler'e göre ise sahihtir. 


Biz bu meseleye delil olarak aman vermenin Savaşın bir parçası 
olduğunu, hacr altındaki kölenin savaşma hakkına sahip olmadığı için 
aman verme hakkına da sahip olmadığını söyleriz. 


286 Beyhaki, es-Sünenü's-Sugrâ, 7/475 (nr. 2888); Taberâni, el-Mu'cemü 1-Керїг, 8/321 (nr. 8203). 
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Şafifler ise anlatılan şu kıssayı delil olarak gösterirler: “Bir köle (ku- 
şatma esnasında) okuna aman ve güvence altında olacaklarını yazarak 
düşman kalesine fırlattı. Bu durum Hz. Ömer'e [radıyallahu anh) bildiril- 
diğinde, “Bu müslümanlardan birinin verdiği amandır. Onu nasıl red- 
dedeyim?” buyurdu.” Görüldüğü gibi Hz. Ömer [radıyallahu anh) kölenin 


aman vermesini caiz kılmıştır. 


243. MESELE: GANİMET PAYINI ALMADAN ÖLEN KİŞİNİN 
GANİMET PAYININ MİRAS OLARAK KALMASI 


Hanefiler'e göre henüz payını almadan ve dârülislâma dönmeden 


ölen bir ganimetçinin payı miras olarak kalmaz. 
Şâfüiler'e göre ise miras olarak kalır. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözleridir: Bu kişinin ganimet 
payı miras olarak kalmaz. Zira ordu dârülharpte olduğu sürece gani- 
met malı tam anlamıyla mülkiyetlerine geçmiş sayılmaz. Çünkü dâ- 
rülharp düşmanın mekânıdır. Belki tekrar bir atağa kalkar ve mallarını 
müslümanların ellerinden geri alabilirler. Bunun sonucunda da mül- 
kiyet hiç gerçekleşmeyebilir. Ganimetin tam anlamıyla müslümanın 
mülkiyetine girmesi, ancak ve ancak malı dârülislâmda ele geçirme- 
siyle veyahut bütün küffarın kahredilmesiyle olur. Konumuzda ise bu 
durum gerçekleşmemiştir. Mal tam anlamıyla mülkiyete girmemiştir. 
Dolayısıyla çarpışma esnasında şehid olan kişinin payına düşen gani- 
met malı miras olarak kalmadığı gibi, henüz dârülislâma dönmeden 


ölen askerin de ganimet payı miras olarak kalmaz. 


Şafifler ise delil olarak mülkiyetin düşmanın kahredilmesiyle ger- 
çekleşeceğini, konumuzda ise düşmanın kahredildiğini söylemişler- 
dir. Dolayısıyla ganimetin askerin mülkiyetine girmesinin vâcip ol- 
duğunu, mülkiyette olan malın ise miras olarak kalabilmesinin vâcip 


olduğunu belirtmişlerdir. 
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244. MESELE: GANİMETLERİN DARÜLHARPTE 
PAYLAŞTIRILMASI 


Biz Hanefiler'e göre kazanılan savaştan sonra ganimetlerin dârül- 
harpte paylaştırılması mekruhtur. 


Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Biz Hanefilerin bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: 
Dârülharpte ganimet paylaşımıyla meşgul olunabilir diyemeyiz. Zira 
kazanılan zafer tersine dönebilir. Nitekim dârülharp düşmanın mekâ- 
nıdır. Onlara bir yardımcı birlik gelebilir, malları müslümanlardan 
geri alabilirler. Bu sebeple, kahır ve mülkiyetin tamamlanması için da- 
rülislâma dönmeleri gerekir. 


Şâfiiler ise Hz. Peygamber'den Jsallallahu aleyhi vesellem) rivayet edi- 
len şu haberi delil olarak gösterirler: “Resülullah sallallahu aleyhi vesellem) 
Evtas Savaşı ganimetlerini Evtas'ta, Beni Mustalik Gazvesi ganimetleri- 
ni Beni Mustalik'te dağıttı.” Eğer ganimeti dârülharpte dağıtmak câiz 
olmasaydı Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi vesellem] bunu yapmazdı. 


287 Vâkıdi, el-Megizi, 1/405. 


NİKAH KİTABI 


245. MESELE: KADININ VELİSİZ NİKÂHI 


Biz Hanefiler'e göre bir kadının velisi olmadan (şartları çerçevesin- 
de) nikâh kıyması câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir, kadın velisi olmadan nikâh kıya- 
maz. 


Örneğin hür, akıllı ve bâliğ bir kadının, mehr-i misilde eksiklik 
yapmadan velisi olmaksızın evlenmesi biz Hanefilere göre câizdir. 
Şafiilere göre ise câiz değildir. 

Biz Hanefiler'in bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Hür, 
akıllı ve bâliğ olan kadın zaten kendisi velidir. Görmüyor musun? 
Böyle bir kadın kendi malında tasarruf hakkına sahiptir. O halde ken- 
di nefsi hakkında da tasarruf hakkına sahip olmalıdır. Çünkü kişinin 
nefsi, kendisine malından daha yakındır. O halde bir kadının kendi- 
sine malından daha yakın olan nefsi hakkında tasarruf hakkına sahip 
olması, malında tasarruf hakkına sahip olmasından daha evladır. 
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Şafifler ise Peygamber Efendimiz'den {sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak gösterdiler: 


Je ginis YY 


“Nikâh ancak veli ve iki âdil şahitle (sahih) olur.” Bu hadis, bu konu 


için kesin bir delildir. 


246. MESELE: BÂKİRE ve BÂLİĞ KIZI ZORLA EVLENDİRMEK 


Bize göre bir baba veya dedenin, bulüğa ermiş bâkire kızı zorla 
evlendirmeleri câiz değildir. Bilakis kızın rızasıyla evlendirebilirler. 


Şâfiiler'e göre rızası olmadan da evlendirebilirler.”” 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Âişe'den (radıyallahu anhâ] riva- 
yet edilen şu hadistir: “Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem} kızlarından 
birini evlendirmek istediğinde onun hücresine iner ve istişare edip 
onun görüşünü sorardı.”” Eğer kızın görüşünü almak şart olmasaydı, 
Hz. Peygamber de [sallallahu aleyhi vesellem] kızına görüşünü sormazdı. 
Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] ona görüşünü sorduğunda kızının 
susup cevap vermemesi razı olduğunu gösterirdi. Zira kız bunu söyle- 
mekten haya eder. Bu sebeple süküt rızanın yerine geçer. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Baba veya dede kız bulüğa er- 
meden önce onu rızası olmadan evlendirme hakkına sahiplerdir. Çünkü 
velilik daima bâkidir. Bu sebeple kızın rızasının şart olmaması gerekir. 


288 Beyhaki, es-Sünenü"s-Suğrd, 5/262 (nr. 1869); Dârekutni, es-Siinen, 3/221. 

289 Şafii fıkıh âlimleri bunun için birçok şart belirtmişlerdir. Bunlardan bazıları şöyledir: 
Mahallerinde bulunan kişilerden gizli olmayacak şekilde baba veya dede ile kızın ara- 
larında düşmanlık bulunmaması, 

Eş adayının kıza denk olması, 
Eş adayının hükmen de olsa mehir vermeye gücü olması, 
Eş adayı ve kız arasında ne gizli ne de açık bir düşmanlık bulunmaması. 


290 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 6/78. 
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247. MESELE: FASIK ŞAHİTLERLE NİKAH AKDİ YAPMAK 


Bize göre nikah iki fasık şahitle kıyılabilir (şahitlerde adil olma şar- 
tı yoktur). 


Şâfiiler'e göre ise kıyılamaz (şahitlerin âdil olması gerekir). 


Biz bu görüşümüze delil olarak şöyle söyleriz: Şüphesiz ki fasık 
kişi şahitlik ehlidir. Zira şahitlik ehliyeti akıl, hürriyet ve bulüğa er- 
mekle gerçekleşir. Fasık da bu özelliklere sahiptir. Bu sebeple fasıkın 
şahitliğiyle nikah kıyılabilmesi gerekir. 


Şâfiiler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


qiz qaalaş 4316523 
“Nikâh ancak veli ve iki âdil şahitle (sahih) olur.””” Görüldüğü gibi 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] nikâh kıymada şahitlerin âdil olması- 
nı şart koşmuştur. 


248. MESELE: BİR ERKEK ve İKİ KADIN 
ŞAHİTLİĞİNDE NİKÂH KIYMAK 


Biz Hanefiler'e göre bir erkek ve iki kadın şahitliğinde nikâh kıyı- 
labilir. 


Şâfüiler'e göre ise kıyılamaz. 


Biz bu görüşümüze delil olarak, diğer tüm akidlerde câiz olduğu 
gibi bir erkek ve iki kadının şahitliğinde nikâh akdi yapmanın da câiz 
olması gerektiğini söyleriz. 


Şafiiler ise delil olarak şu sözleri söylerler: Nikâh akdinin diğer 
akidlere oranla daha fazla şartı vardır. Örneğin veli ve mehir gibi şart- 
lar diğer akidlerde aranmaz. Zira nikâh akdi diğer akidlere nazaran 
daha büyük ve önemli bir akiddir. Çünkü o, ömürlük bir akiddir. Bu 


291 Beyhaki, es-Siinenil"s-Suğrd, 5/262 (nr. 1869); Dârekutni, es-Siinen, 3/221. 
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sebeple de hadler konusunda olduğu gibi, nikah konusunda da iki er- 


keğin şart koşulması gerekir. 


249. MESELE: ZİMMİ KADINLA MÜSLÜMANIN NİKAHINDA 
ZİMMİ BİRİNİN ŞAHİTLİK YAPMASI 


Hanefiler'e göre bir müslüman zimmi bir kadınla evlenmek ister- 
se, nikâhlarının iki zimminin şahitliğinde kıyılması sahihtir. 


Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. İki müslüman erkeğin şahitliği ge- 
reklidir. 
Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Zimmi kişi başka bir zimmi 


için şahitlik yapabilir. Burada evlenen kadın ise zimmidir. Dolayısıyla 


iki zimminin şahitliğinde nikâh kıyılmasının câiz olması gerekir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kâfirin bir müs- 
lümana şahitlik yapmaya ehliyeti yoktur. Dolayısıyla zimmilerin şahit- 
liğiyle nikâh kıymak sahih değildir. Aynı şekilde Mecüsiler'in şahitli- 
ğinde de nikah kıyılamaz. 


250. MESELE: NİKÂHTA FÂSIKIN VELAYETİ 


Bize göre fâsık kimsenin kızını veya kız kardeşini velisi olarak bir 


adamla evlendirmesi durumunda nikâh geçerli olur. 
Şâfiiler'e göre bu nikâh geçerli değildir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki ve- 
layet şefkat üzerine kuruludur. Şefkat ise insanın tabiatında vardır. 
Bunun insanın fâsık olmasıyla bir bağlantısı yoktur. Nitekim bazan bir 
fâsık, evladına karşı başkalarına olduğundan daha çok şefkatli olabilir. 
Bu sebeple bu nikâhın sahih olması gerekir. Zira fâsık kişi de velayet 
ehlidir. Aynı zamanda onun fâsık olması velayeti veya velayet ehli- 
yetini olumsuz etkilemez. Görmüyor musun? Fâsık kişinin evlenmesi 


câizdir. Dolayısıyla kızını evlendirmesinin de câiz olması gerekir. 
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Şafifler ise şu hadisi delil olarak göstermişlerdir: 
Jiz Gia) Ду Yİ NS Y 
“Nikah ancak veli ve iki âdil şahitle (sahih) olur.” Konumuzdaki veli 


fâsıktır. Şahit olması câiz değildir. Aynı şekilde veli olması da câiz de- 
ğildir. 


251. MESELE: BEKÂRETİNİ ZİNA ile KAYBEDEN KIZIN 
EVLENDİRİLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre bekâretini zina ile kaybeden kız bâkire kızlar 
gibi evlendirilir. 

Şafiilere göre ise dul kadınlar gibi evlendirilir. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bâkire kişiye sorgu ol- 


mamasının sebebi onun utanmasıdır. Nitekim Hz. Âişe [radıyallahu anhâ] 
annemiz şöyle demiştir: Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem), 


“Yâ Resülallah! Kadınlarla nikâh akidleri hususunda istişare edilir 
mi?” diye sordum. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem), 


“Evet, kadınlarla nikâh akidleri hususunda istişare edilir” buyurdu. Ben, 


“Yâ Resülallah! Er görmedik bâkire, evleneceği kimse hakkında 
istişare edilirse utanır, susar” dedim. Bunun üzerine Resülullah isallal- 


lahu aleyhi vesellem], 
“Onun sükütu, iznidir” buyurdu.” 


Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesellem] utanmalarından dolayı, ka- 
dınların sükütunu rızaları olarak belirledi. Aynı anlam meselemizde 
de mevcuttur. Zira bu kız zinasının ortaya çıkmasından utanır. İşte 
tam bu sebepten dolayı sorgu olmaz dedik. 


292 Beyhaki, es-Sünenüi's-Suğrâ, 5/262 (nr. 1869), Dârekutni, es-Sünen, 3/221. 
293 Buhari, İkrah, 3 (nr. 6946): Müslim, Nikah, 9 (3540). 
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şafiiler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem} rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak gösterdiler: 


59-50502 ау Uz əz qan İSİ, NİŞ 
ЕТЕ 


“Dul kadın kendisi için velisinden daha ziyade hak sahibidir (onunla isti- 
şare edilir). Kızdan ise nefsi hakkında izin istenir; onun izni de susmasıdır.”2* 
Konumuzdaki kadın da duldur. Bu sebeple istişare edilmesi gerekir. 
Hanefiler'in “o utanır” sözüne gelince, bu utanmaya itibar edilmez. 
Zira bu kız zaten erkeklere rağbet etmiştir. 


252, MESELE: ÖZ KARDEŞ ve BABA BİR KARDEŞİN VELAYETİ 


Biz Hanefiler'e göre bir kızın öz ve baba bir kardeşi olması duru- 
munda, bu kızı evlendirme hususunda velayet hakkı öz kardeştedir. 


Şâfiiler'e göre ise velayet hususunda her ikisi de eşit seviyededir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Ali'den [radıyallahu anh] rivayet 


edilen şu hadistir: 


“(Nikâhta) Velayet hakkı asabeden olanlara (baba tarafına) aittir.” Öz 
kardeş asabeliğe daha yakındır. Zira miras konusunda da böyle söyle- 
riz. Dolayısıyla velayet hakkının öz kardeşte olması vâciptir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki baba bir kardeş, 
akrabalık hususunda öz kardeş seviyesindedir. Görmüyor musun? O, 
öz kardeş olmadığında miras hakkında onun yerini alır. Velayet konu- 
sunda da bu şekildedir. Zira velayet hakkı akrabalıkla sabit olur. Baba 
bir kardeş ise yakın akrabadır, kızın abisidir. Bu sebeple öz kardeş ve 
baba bir kardeşin kız kardeşlerinin nikah velayeti konusunda eşit ol- 


maları gereklidir. 


294 Müslim, Nikah, 9 (пг. 3543): Ebü Davud, Nikah, 26 (nr. 2101). 
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253. MESELE: BABANIN KÜÇÜK KIZINI MEHR-İ MİSİLDEN 
DAHA AZ BİR MEHİR KARŞILIĞINDA EVLENDİRMESİ 


Hanefiler'e göre bir babanın küçük çocuğunu veya küçük kızını 
mehr-i misilden daha az bir mehirle evlendirmesi halinde, nikah akdi 
sahih olur. 


Şâfiiler'e göre ise bu akid sahih değildir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Baba tam velayet hakkına 
sahiptir, bol şefkatlidir. Çocuğun bu şekilde evlendirilmesinde babaya 
töhmet edilmez. Zira kızını mehr-i misilden az bir mehirle evlendirme- 
sine de töhmet edilmez. Çünkü bazan kızın evlendirilmesi onun mas- 
lahatı içindir. Bu sebeple mehr-i misille evlendirmesi câiz olduğu gibi, 


mehr-i misilden az bir mehirle evlendirmesinin de câiz olması vâciptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu akid sahih değildir. Zira 
kızını mehr-i misilden daha az bir mehirle evlendirmesiyle kızına zarar 
vermiş olur. Bu sebeple babaya töhmet edilmesi gerekir. Belirttiğimiz 
gibi, erkek kardeşin kız kardeşini mehr-i misilden az bir mehirle evlen- 
dirmesi de câiz değildir. Konumuzda da aynı şekildedir. 


254. MESELE: EFENDİNİN KÖLESİNİ EVLİLİĞE ZORLAMASI 


Bize göre bir efendinin kölesini veyahut câriyesini evliliğe zorla- 
ması câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise câriyesini zorlayabilir, fakat kölesini zorlaması 
câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki efendi kölesini ko- 
ruma hakkına sahiptir. Görmüyor musun? Efendi kölesini sünnet etme 
hakkına da sahiptir. Zira sünnette temizlik ve arınma vardır. Evlenmek 
de bu şekildedir. Çünkü nikâh kölesi için bir korumadır. Bu sebeple câ- 
riyede sahip olduğu gibi, kölede de bu hakka sahip olması vâciptir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Efendi câriyesini evliliğe 
zorlayabilir. Zira câriyenin tüm uzuvları onun mülkiyetindedir. Fakat 
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kölenin tüm uzuvları mülkiyetinde değildir. Bu sebeple efendinin kö- 
lesi hakkında bu şekilde tasarruf etmesi caiz değildir. 


255. MESELE: ERKEK ÇOCUĞUN DUL ANNESİNİ 
EVLENDİRMEDE VELAYETİ 


Biz Hanefiler'e göre erkek evlat, annesini evlendirmede veli olabilir. 


Şâfiiler'e göre ise veli olamaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Ali'den [radıyallahu anh) rivayet 


edilen şu hadistir: 
о TE 124128 


“(Nikâhta) Velayet hakkı asabeden olanlara (baba tarafına) aittir.” Erkek 
çocuk annenin asabesidir. Hatta asabeler arasında kendisine en yakın 
olanıdır. Bu sebeple bir babanın kızını evlendirebildiği gibi, erkek ço- 


cuğun da annesini evlendirebilmesi gerekir. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki erkek çocuğun, an- 
nesi hakkında velayet hakkı yoktur. Görmüyor musun? Erkek çocuk 
annenin malında velayet hakkına sahip değildir. Dolayısıyla annesinin 
zatı hakkında da velayet hakkının olmaması gerekir. Yabancı birinin 
de velayet hakkının olmaması bu görüşümüzü destekler niteliktedir. 


256. MESELE: VELİLERİN NİKÂH AKDİNİ FESHETMESİ 


Biz Hanefiler'e göre velilerden biri kızı denk olmayan bir adamla 
evlendirmesi durumunda, diğer velilerin nikâh akdini feshetme hak- 


ları yoktur. 
Şâfiiler'e göre ise akdi feshetme hakları vardır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki velayet hakkı ya- 
kınlık sebebiyle ortaya çıkar. Yakınlık ise paylaşılan bir şey değildir. 
Aynı şekilde velayet de yakınlık üzerine kurulmuştur. Bu sebeple payla- 
şılamaması vâciptir. Çünkü paylaşılamayan şeyler tam olarak sabit olur 
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veya bir parçası olmadan diğeri sabit olmaz. Hiçbir şekilde sabit olma- 
dığı söylenemez, hiçbir surette bir parçası olmadan diğerinin sabit ol- 
duğu da söylenemez. Zira velayet paylaşılamaz. Paylaşılamayan şeyler 
ise paylaşılması durumunda yok olur. Bu sebeple tüm velayet hakkının 
bir velide sabitlenmesi gerekir. Dolayısıyla veli, rızasını alarak tam bir 


velayetle evlendirirse diğer veliler için fesih hakkının olmaması vâciptir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki denklik veliler 
için sabit olan bir haktır. Bu konuda kınanmazlar. Çünkü kız denk ol- 
mayan biriyle evlenmiştir. Veliler için bu akdi feshetme hakkı vardır. 
Velilerden biri kızı rızası dahilinde denk olmayan biriyle evlendirdi- 
ğinde de durum aynıdır. Bu durumda veliler için kınanılacak ve utanç 
verici bir durum peyda olmuştur. Bu sebeple diğer velilerin nikâh 
akdini feshetme hakları vardır. Bir kızın, velilerin izni olmadan denk 
olmayan biriyle evlenmesi durumunda da aynı şekilde veliler nikâh 
akdini feshedebilir. 


257. MESELE: HİBE SÖZCÜKLERİYLE NİKÂH AKDİ 
Hanefiler'e göre nikâh akdi hibe sözcükleriyle gerçekleşebilir. 
Şâfiiler'e göre ise gerçekleşmez. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şu âyet-i kerimedir: 
ES Şİİ a yl əli . ƏR 


“ ...Bir de mümün bir kadın kendini peygambere hibe ederse, peygamber 
nikâh etmek istediği takdirde, onu başka müminlere değil de sadece sana mah- 
sus olmak üzere helâl kıldık” (Ahzâb 33/50). Allah Teâlâ bir kadın kendini 
Resülullah'a sallallahu aleyhi vesellem] hibe ettiğinde, Hz. Peygamber'in de 
(sallallahu aleyhi vesellem] istemesi halinde nikâh akdinin gerçekleşeceğini 
bildirdi. Ümmeti de aynı şekildedir. Hibe lafzıyla nikâh akdi gerçekleşir. 
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Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu âyet-i kerimede sizin gö- 
rüşünüz için hiçbir delil yoktur. Zira Allah Teâlâ, 


оз ya İNE 


“...onu başka müminlere değil de sadece sana mahsus olmak üzere helâl 
kıldık” (Ahzâb 33/50) buyurmuş, bu tip nikâhın sadece Resülullah'a Isallal- 
lahu aleyhi vesellem) mahsus olduğunu belirtmiştir. Hz. Peygamber'e [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) özel olarak sabit olan şeyler ise ümmetine de sabit 
olmaz. Dokuz eş konusunda da bu şekildedir. Resülullah'a (sallallahu 
aleyhi vesellem) istediği sayıda eş câizdir. Fakat ümmetine dörtten fazla 
eş câiz değildir. 

Âyette geçen, “sadece sana mahsus olmak üzere” lafzının delil olarak 
kullanılmasına cevap verecek olursak, bu lafızdaki maksat hibe söz- 
cüğüyle nikâhın Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] özel olması değil, 
mehirsiz evlenmenin ona câiz oluşu, ümmetine ise câiz olmayışıdır. 


258. MESELE: ZİNANIN HÜRMET-İ MÜSÂHEREDEKİ” ESERİ 
Biz Hanefiler'e göre zina, hürmet-i müsâhereyi sabit kılar. 
Şâfiiler'e göre ise sabit kılmaz. 


Meseleyi açıklayacak olursak; biz Hanefiler'e göre bir adam bir ka- 
dınla zina ederse, zina yaptığı kadının annesi ve kızı adama, adamın 
babası ve oğlu da kadına haram kılınır. 


Şâfüler'de ise haram kılınmaz. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki hürmet-i müsâhe- 
re usul ve fürüda”” da geçerlidir. Çünkü kişinin zina eğlencesi yapma- 
sı haramdır. Dolayısıyla zina eğlencesi sebebiyle meydana gelen usul 
ve fürü da haramdır. Bunun aksi bir küçük düşürmedir. Aynı anlam 
zinada da vardır. Zira zina sebebiyle meydana gelen çocuk, cimâdan 


295 Kadının evlenme yoluyla koca tarafıyla oluşan hısımlığı. 
296 Usul, karı kocanın anneleri babaları dedeleri gibi üst nesepleri; fürü ise çocukları, to- 


runları gibi alt nesepleridir. 
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meydana gelen çocuktan farklı değildir. Çünkü Allah Teâlâ'nın âdeti- 
dir ki; cimâ menisinden çocuk yarattığı gibi, zina menisinden de çocuk 
yaratır. O halde zina ve cimâdan meydana gelen çocuklar arasında bir 
fark yoksa cimâın hürmet-i müsâhereyi sabit kıldığı gibi, zinanın da 
sabit kılması gerekir. 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri sarfettiler: Şüphesiz ki Allah Teâlâ 
hürmet-i müsâhere ile bize karşı lutfetmiş ve ihsanda bulunmuştur. 
Nitekim âyet-i kerimede şöyle buyurmuştur: 


O Təb diş 96) 65 ES dasi (az Ch „дй 2: 


“O, sudan bir insan yaratıp ondan soy sop ve hısımlık meydana geti- 
rendir. Rabb'in, her şeye hakkıyla gücü yetendir” (Furkân 25/54). Görüldüğü 
üzere Allah Teâlâ hısımlık ve neseple bize karşı lutfetmiştir. Fakat zina 
nesebi sabit kılmaz. Dolayısıyla hürmet-i müsâhereyi de sabit kılma- 
ması icap eder. 


259. MESELE: BÂİN TALÂKLA BOŞANILAN KADININ İDDET 
SÜRESİ İÇİNDE KIZ KARDEŞİYLE NİKÂH KIYMAK 


Biz Hanefiler'e göre bir adam eşini bâin talâkla boşarsa, eşinin id- 
det süresi içinde kız kardeşini nikâhına alması câiz değildir.” 


Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki iddet nikâhın 
eserlerindendir. O halde ilk eşini nikâhladığında (kız kardeşi ile ev- 
lenmesi haram) olacağı gibi, kız kardeşinde de mahremlik hususunda 
aynı muameleyi yapması vâciptir.”* 


Şafiiler ise görüşlerini şu sözlerle delillendirirler: İki kız kardeşi 
aynı zamanda nikâhına almanın haram olmasının sebebi iki kardeş 
297 Hanefi mezhebinde kişinin boşadığı eşinin iddet süresi zarfında kız kardeşini nikahına 

alması hangi talâk çeşidi olursa olsun mutlak şekilde câiz değildir. 


298 Kişi iddet bitmeden boşadığı eşinin kardeşiyle evlenemez. Zira nikâh devam ederken 
eşinin kız kardeşiyle evlenmesi haramdı. İddet ise nikâhın eseri olduğu için boşadığı 
eşinin kız kardeşiyle evlenemez, iddetin bitmesini bekler. 
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arasındaki yakınlığı kesip bozmamaktır. Fakat talâktan sonra bu sebep 
ortadan kalkar. Görmüyor musun? Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] 


şöyle buyurmuştur: 


Yə. АЕ ızı, 15 YI. Rəyi lg. ala Kuq 
“aila NENESE â Azı İz 


“Bir kadınla halası veya teyzesi veya erkek kardeşinin kızı veya kız kar- 
deşinin kızı bir nikâh altında toplanmaz. Zira sizler bunu yaparsanız, onlarla 


yakınlık bağımızı kesmiş olursunuz.”?* 


260. MESELE: EHL-İ KİTAP ve MECÜSİ EBEVEYNDEN 
DOĞAN KIZLA EVLENMEK 


Hanefiler'e göre bir kızın ebeveynlerinden biri Ehl-i kitap, diğeri 
de mecüsi ise, bu kızla evlenmek helâldir. 


Şâfiiler'e göre ise haramdır. 


Hanefiler'in bu konudaki delili, Peygamber Efendimiz'den Jsallalla- 
hu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: “Çocuk din olarak ebe- 
veynlerinin en hayırlısına tâbidir." Burada ise ebeveynlerin en hayırlısı 
Ehl-i kitap olandır. Dolayısıyla kız da ona tâbi olarak Ehl-i kitap sa- 
yılır. O halde normal Ehl-i kitap ebeveynlerden dünyaya gelen kızda 
olduğu gibi, ebeveynlerinden biri Ehl-i kitap, diğeri de Mecüsi olan bu 


kızla da evlenmek câizdir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki burada evlenil- 
mesi hem haram hem de helâl olan şey bir aradadır. Haram ve helâl 
bir arada olduklarında ise haramlık hükmü galebe çalar. Dolayısıyla 
ihtiyaten bu evliliğin haram görülmesi vâciptir. Zira bu tür meseleler- 


de ihtiyat gerekir. 


299 İlk kısmı için bk. Nesâi, Nikâh, 48 (nr. 3308). İkinci kısmı için bk. Nesâi, es-Süne- 
nü T-Kübrâ, 3/294; İbn Hibban, es-Sahih, nr. 4116 

300 Musannif bu sözü hadis olarak zikretmiştir. Fakat geniş çaplı bir araştırma sonucu ha- 
dis değil, bir fıkıh kaidesi olduğu anlaşılmıştır. 
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261. MESELE: MÜSLÜMAN OLUP DÂRÜLİSLÂMA 
HİCRET EDEN KADININ İDDETİ 


Bize göre müslüman olup dârülislâma hicret eden kadının yurt 
değişikliği, ™ iddetinin bitmesini beklemeksizin ayrılığı gerektirir, bir 
başkasıyla evlenebilir. 


Şâfiiler'e göre ise ayrılığı gerektirmez, iddet bitmeden bir başka- 
sıyla evlenemez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
lan 19 па б 
ҮЛҮК: şeyə ək Şi ышы İŞA 
жалы а asl meyl pir 

T 


“Ey iman edenler! Mümin kadınlar muhacir olarak size geldiklerinde, 


. мк 


onları imtihan edin. Allah, onların imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz onların 
inanmış kadınlar olduklarını anlarsanız, onları kâfirlere geri göndermeyin. 
Çünkü müslüman hanımlar kâfirlere helâl değillerdir. Kâfirler de müslüman 
hanımlara helâl olmazlar. Mehir olarak harcadıklarını onlara (kocalarına geri) 
verin. Mehirlerini verdiğiniz takdirde, bu kadınlarla evlenmenizde size bir 
günah yoktur” (Mümtehine 60/10). 


Görüldüğü üzere Allah Teâlâ müslüman olup dârülislâma hicret 
eden kadınların nikâhlanmasını, iddetlerinin bitmesini şart koşmaksı- 
zın câiz kılmıştır. 


Şâfiiler ise delil olarak eşiyle olan bu birlikteliğin yurt farklılığıyla 
düştüğünü, bu sebeple de boşanma ayrılığında olduğu gibi burada da 
iddetin bitmesini beklemenin gerekli olduğunu söylerler. 


301 Yürt değişikliğinden kasıt dârülharpten dârülislâma gelmesidir. 
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262. MESELE: EŞLERİN MÜRTED OLMALARI DURUMUNDA 
BİRLİKTELİKLERİ 


Biz Hanefiler'e göre eşler birlikte dinden dönerlerse birliktelikleri 
düşmez, nikâhları devam eder. 

Şâfiiler'e göre ise nikâh düşer. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözlerimizdir: Nikâh ancak 
ve ancak eşler arasında yurt farklılığında (eşlerden birinin müslüman 
olup dârülislâma hicret etmesi durumunda) veya din farklılığında (eş- 
lerden biri dinden döndüğünde) düşer. Bu eşler arasında ise ne yurt 
farklılığı ne de din farklılığı bulunmaktadır. Dolayısıyla eşler dârülis- 
lâma girdiklerinde nikâhları sabit kaldığı gibi, konumuzda da nikâh- 
larının düşmeyip sabit kalması gerekir. 

Şâfiiler ise delil olarak eşlerden biri dinden döndüğünde dinden 
dönmenin âkıbeti olarak nikâhın düştüğünü, ikisi birden dinden dön- 
düklerinde de aynı anlamın meydana geldiğini ve bu sebeple âkıbet 
olarak nikâhlarının düşmesinin vâcip olduğunu belirtmişlerdir. 


263. MESELE: ŞİGAR NİKÂHI 

Bize göre şigar nikâhı câizdir.” 

Şâfiiler'e göre ise câiz değildir. 

Örneğin bir adam başka bir adama, annen veya kızını benimle ev- 
lendirmen karşılığında kızımı veya annemi seninle evlendirdim, de- 
mesi halinde bize göre bu nikâh akdi câizdir. Şâfiiler'e göre ise câiz 
değildir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Nikâh akdinin câiz olmasının 
şartlarından biri de karşılıksız olmamasıdır. Bu nikâh akdinde ise kar- 


şılık vardır. Çünkü bu kadınların her biri bir diğerine karşılık olarak 
evlendirilir. Dolayısıyla şigar nikâhının câiz olması gerekir. 


302 Yapıldığında mehr-i misil gerekir. 
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Şafiiler ise Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu 
haberi delil olarak göstermişlerdir: “Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi vesel- 
lem) şigar nikahını yasakladı.” 


264. MESELE: MUHAYYERLİK ŞARTIYLA NİKAH AKDİ 


Biz Hanefiler'e göre üç gün muhayyerlik şartıyla yapılan nikah 
akdi sahihtir.”” 


Şafiilere göre ise sahih değildir. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Alışverişte muhayyer- 
lik şartı ancak ve ancak aldatma olasılığı için câiz kılınmıştır. Nikâhta 
ise alışverişte olduğundan daha fazla aldatma ve kandırma vardır. O 
halde alışverişte muhayyerlik şartı câizse nikâhta da câiz olmalıdır. 


Şâfüler ise delil olarak şöyle söylerler: Muhayyerlik şartıyla nikâh 
akdi yapmak sahih değildir. Zira biz kıyas yapmasaydık, alışveriş ko- 
nusunda muhayyerlik şartı câiz değildir, derdik. Zira alışverişte âni 
akid düşmeleri olağandır. Fakat bu anlam nikâhta geçerli değildir. 
Dolayısıyla muhayyerlik şartıyla nikâh akdi yapmak sahih değildir. 


265. MESELE: NİKÂHLANAN KADINI ORTAYA ÇIKAN 
KUSURLARI SEBEBİYLE BOŞAMAK 


Biz Hanefiler'e göre nikâh akdi, ortaya çıkan kusurlar sebebiyle 
feshedilemez. Ayrıca delilik ve alaca hastalığı da nikâh feshinde kusur 
olarak sayılmaz. 


Şâfiiler'e göre ise feshedilebilir. 


Kusur olarak değerlendirilen ayıplar beştir: 

1. Erkeğin tenâsül uzvunun kesik olması veya iktidarsız olması, 
2. Kadının tenâsül uzvunun et gibi bir şeyle kapalı olması, 

3. Kadının kızlık zarının yırtık olması, 


303 Buhâri, Nikâh, 28 (nr. 5112); Müslim, Nikâh, 7 (пг. 3530). ` 
304 Bu akid sahihtir lâkin akdedildikten sonra şart bâtıl olur. 
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4. Delilik, 
5. Alaca hastalığı. 


Biz Hanefiler bu konuya delil olarak şöyle söyleriz: Şüphesiz ki bir 
şeyi ayıp sebebiyle iade etmek alışveriş konusunda geçerlidir. Nitekim 
alışverişte bu gereklidir. Zira ayıplı çıkan bir mal geri iade edilmediği 
takdirde elde kalır. 

Konumuza gelince, boşama hakkı erkeğin elindedir; isterse ayıplı 
çıkan kadını boşar, isterse de onu ayıplı haliyle elinde tutar. Bu sebeple 
boşama seçeneğini özel olarak bu konuya sabitlemeye gerek yoktur. 

Şâfiiler ise delil olarak nikâhın muamelede bir akid olduğunu, bu 
sebeple de diğer muâmelâtta olduğu gibi ayıp çıkması durumunda 
geri döndürülebilmesinin gerektiğini belirtmişlerdir. 


266. MESELE: HÜR BİR ERKEĞİN NİKÂHI ALTINDA OLAN 
CÂRİYENİN ÂZAT EDİLDİKTEN SONRAKİ MUHAYYERLİK 


HAKKI 
Bir köleyle evli olan câriyenin, âzat edilmesi durumunda muhay- 


yerlik (seçme) hakkı olduğu hususunda iki mezhep arasında hiçbir gö- 
rüş ayrılığı bulunmamaktadır. Fakat câriye bir hür erkek ile evli olur 


ve âzat edilirse; 

Biz Hanefilere göre bu durumda câriyenin muhayyerlik hakkı 
vardır. 

Şafiiler'e göre ise yoktur. 

Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Hz. Peygamber'den {sallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu haberdir: “Berire'nin kocası köle idi. 
Berire âzat edildikten sonra Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] onu mu- 
hayyer bıraktı.””” Görüldüğü üzere Peygamber Efendimiz fsallallahu 
aleyhi vesellem] Berire'yi kocasının hür veya köle olduğunu belirtmeksi- 


zin muhayyer kılmıştır (seçme hakkı tanımıştır). 


305 Müslim, ИК, 3 (nr. 3853). 
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Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki şeriat, köleyle 
evli olan cariyenin özat edilmesi durumunda cariyeye seçme hakkını 
kocasıyla arasında oluşan denksizlik sebebiyle vermiştir. Zira köle bir 
erkek, hür bir kadına denk değildir. Öyleyse karı koca hür olur ve böy- 
lece aralarında denklik oluşur. Dolayısıyla hür ile evli olan câriyenin 
azat edilmesi halinde muhayyerlik hakkı yoktur. 


267. MESELE: İHRAMLININ NİKAHI 
Biz Hanefiler'e göre ihramlı kişinin nikahı câizdir. 


Şâfiiler'e göre ise bâtıldır. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, şeriatın ihramlı kişiye cimâı haram 
kılmasıdır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle —— 


1e— 314 € (€ ¿W € EE ш. 2 9233 672 ¿W 
yı... izi 
zəl url di 

“Hac bilinen aylardandır. Her kim ki o aylarda hacca başlayıp kendine 

farz ederse; artık hacda kadına yaklaşmak, günah işlemek ve kavga etmek yok- 


kur” (Bakara 2/197). Ancak nikah cima değildir. Dolayısıyla ihramlı kişiye 
yasak olmaması icap eder. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki şeriat ihramlı kişiye fayda- 
lanmayı ve yararlanmayı haram kılmıştır. Örneğin dikişli elbise giy- 
mek, koku sürünmek gibi. Nikâhtaki yararlanma ve faydalanma ise 
diğerlerine oranla bir hayli fazladır. Bu sebeple cimâın ihramlıya ha- 
ram kılındığı gibi, nikâhın da haram kılınması gerekir. Çünkü nikâh 
kişiyi cimâa sürükler, cimâ ise ihramlıya haramdır. Öyleyse cimâa se- 
bep olan nikâhın da haram olması gerekir. 
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MEHİR KONUSU 

268. MESELE: MEHRİN EN AZ MİKTARI 

Biz Hanefiler'e göre mehrin 10 dirhemden az olması câiz değildir. 

Şafifler"e göre ise alt sınır yoktur. Hatta çok az bir mehir karşılığın- 
da evlenilmesi bile caizdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu 


aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 
çələ5 5745 öz 
“On dirhemden az mehir yoktur. "3% 


Şafifler ise delil olarak nikâhın değiş tokuşlu bir akid olduğunu, 
bu sebeple alışveriş konusunda da olduğu gibi miktarı şeriatın değil, 
nikâhları kıyılacak kişilerin belirlemesi gerektiğini söylemişlerdir. 


269. MESELE: HÜR KİŞİNİN MENFAAT KARŞILIĞINDAKİ MEHRİ 


Hür bir erkeğin, evleneceği kadına mehrini menfaat karşılığı ver- 
mesi câiz değildir.“ 

Şâfiiler'e göre ise câizdir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Nikâhın sıhhat şartlarından 
biri mehir malının mevcut durumda olmasıdır. Nitekim Allah Teâlâ 
şöyle buyurmuştur: 

4% “(Z ağ z 
Кр. A s 016335 Иш, =l 

“...Bunları dışında kalanları ise mallarınızla (mehirlerini vererek) is- 

temeniz helâl kılındı” (Nisa 4/24). Hür kişinin menfaatleri kıymet biçilen 


mallardan değildir. Bu sebeple bu şekilde nikâh kıyılamaz. Mehir ola- 
rak içki veya hınzır veriliğinde de durum bu şekildedir. 


306 Dârekutni, es-Sünen, 8/418; Beyhaki, es-Sünenü7-Kübrâ, 7/240 (nr. 14777). 
307 Örneğin hür kişinin bir kadınla evlenmek istemesi ve kadına mehrini kendisine beş 


sene hizmet etmesi kaydıyla vermesi. 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ • 237 


Şafifler ise Hz. Musa'nın [aleyhisselâm] Hz. Şuayb Jaleyhisselâm| ile olan 
kıssasını delil olarak gösterdiler. Nitekim Allah Teâlâ şöyle bildirmiştir: 


Р е" 1 телде» d 2 dei $ xə 
52445 сз” ùl War oyaa Gəl sisl 55И oll ei JÚ 
2 с ЫЛ Е 
КОТЕР ə < QƏ # йа O 3. “ 
“(Şuayb, Musa'ya) Dedi ki: Bana sekiz yıl çalışmana karşılık şu iki kızım- 
dan birini sana nikühlamak istiyorum. Eğer on yıla tamamlarsan o artık sen- 
den (bir lutuftur )” (Kasas 28/27). Bu da aynı şekilde hür kişinin menfaatleri 


karşılığında nikahtır. Dolayısıyla hür bir erkeğin evleneceği kadına 
mehrini menfaat karşılığı vermesinin caiz olması gerekir. 


270. MESELE: HALVETİN MEHİRDEKİ ETKİSİ 
Bize göre sahih bir halvet mehrin tamamını vermeyi gerektirir. 
Şâfiiler'e göre ise gerektirmez. 


Örneğin karı ve koca bir evde üçüncü bir şahıs olmaksızın baş başa 
kalırlar, evin kapısı kapatılır yahut bir perde çekilir de aralarında tabii 
veya şer'i hiçbir engel olmaz ve koca karısına cimâ etmeden onu boşarsa; 


Bize göre erkeğin mehrin tamamını vermesi ve iddet uygulanması 
lazım gelir. 


Şâfüiler'e göre ise mehrin yarısını vermesi gerekir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Ömer'den (radıyallahu anh] riva- 
yet edilen şu hadistir: Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] bu mesele so- 
rulduğunda şöyle buyurdu: 


С н pail e 661506 


“Acziyet sizin tarafınızdan geldiyse kadınların suçu пейү!”3% 


зов Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrd, 7/256 (nr. 14879); Beyhaki, Ma'rietii 5-Sünen veT-Asür, 10/244 
(nr. 14381). 
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Şafiiler ise delil olarak bunun cimadan önce gerçekleşen bir bo- 
şanma olduğunu, cimâdan önce gerçekleşen boşanmaların ise meh- 
rin ikiye bölünerek yarısının ödenmesi gerektirdiğini belirtmişlerdir. 
Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


Sie ei çö Ne Pq RI SEN əsə € 3 эйел düz 
Gül unun... r. 
е Je, əə 


\ 


“Eğer onlara mehir tesbit eder de kendilerine el sürmeden boşarsanız, tes- 
bit ettiğiniz mehrin yarısı onlarındır” (Bakara 2/237). Görüldüğü gibi Allah 
Teâlâ cimâdan önce gerçekleşen boşanmada mehrin yarısının verilme- 


sini vacip kılmıştır. 


271. MESELE: MÜFAVVİDA?? KADININ MEHRİ 


Hanefilere göre müfavvida kadın nikâh akdiyle birlikte mehre 
hak kazanmış olur (Zira mehirsiz nikah akdi caiz değildir). 


Şafiilere göre ise mehir belirlemeksizin yapılan bu akid caizdir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözleridir: Şüphesiz ki nikah ka- 
dının mülkiyetidir. Karşılıktan yoksun olamaz. Çünkü mehir zorun- 
luluğu şeriat hakkıdır. Kadın mehirden vazgeçip mehirsiz nikâha razı 
olduğu vakit, iddet konusunda da olduğu gibi, onun rızasını mehir 


olarak isimlendirmemek gerekir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Mehir farz olduysa ancak ve 
ancak kadının cinsel uzvunun mukabili olarak farz olmuştur. Cinsel 
uzvu ise kadının mülkiyetindedir. O halde kadının mehirden vazge- 
çip mehirsiz nikâha rıza göstermesi durumunda, bu nikâhın mehirsiz 
bir şekilde sahih olması gerekir. Akid esnasında belirlenen ve alacağı 
mehri geri hibe eden kadının nikâh akdi de aynı şekildedir. Zira bu 
durumda da mehir sabit olmaz ve akid câiz olur. 


309 Mehirsiz evlenmeye rıza gösteren kadın. 
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HUL”"” KONUSU 


272. MESELE: HUL'UN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre hul” bâin talâktır. 


Şâfiiler'e göre ise Һи!“ nikâh akdinin feshidir. Talâk niyetine ihtiyaç 
duyulmadığı için talâk değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki şeriat hul'u 
bâin talâk olarak belirlemiştir. Zira bu, bedel karşılığında yapılan bir 
talâktır. Açık lafızlarla yapılan talâkta da olduğu gibi, hul'da bedelin 
şart koşulması onu talâk olmaktan çıkarmaz. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki eşlerin hul’ ko- 
nusuna rıza göstermeleri, nikâhlarını feshetme konusunda anlaşmaları 
demektir. Görmüyor musun? Bu durumda erkeğin kadına geri dönme 
hakkı yoktur. Bu da savunduğumuz görüşün doğruluğunu gösterir. 


273. MESELE: HULEDİLEN KADININ İDDET SÜRESİNDE TALÂKI 


Biz Hanefiler'e göre huledilen kadın iddet döneminde olduğu süre 
zarfında talâk edilebilir. 


Şâfüiler'e göre ise edilemez. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki şeriat üç 
talâkı erkeğin mülkiyetine vermiştir. Bu durumda karısını huleden er- 
kek bir talâkını kullanmış ve iki talâk hakkı kalmış olur. Kalan iki talâ- 
kı kullanırsa kendi mülkiyetinde olan bir şeyi kullanmış olur. O halde 
bunun sahih olması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki eşler arasında 
hul”un gerçekleşmesiyle nikâhın feshi de gerçekleşmiş, kocanın mül- 
kiyetinde başka bir talâk hakkı kalmamıştır (zira nikâh akdi feshedil- 
miştir). Bu durumda hul'dan sonra iddet döneminde eşini talâk eden 
erkek, mülkiyetinde olmayan bir şeyde tasarruf etmiş olur. Bu sebeple 
bu tasarruf hakkının iptali gerekir. 


310 Bir bedel karşılığında kişinin karısını boşaması. 


TALAK (BOŞANMA) KİTABI 
agpo 


274. MESELE: ŞARTLI BOŞANMA 


Biz Hanefiler'e göre talâkın nikâh mülkiyetine veya âzat etme gibi 
şeylere izâfe edilmesi sahihtir. 


Şâfüiler'e göre ise sahih değildir. 


Örneğin bir kimsenin, “Evleneceğim her kadın boştur” veya, 
“Falan kadınla evlenirsem boştur” demesi halinde; 


Biz Hanefiler'e göre bu kişinin evlenmesiyle birlikte talâk da ger- 
çekleşir. 


Şâfiiler'e göre ise bu durumda talâk gerçekleşmez. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki bu, talâk 
için yapılan bir yemindir, o an elde mevcut olan eş üzerine yapılan bir 
talâk değildir. “Falan kadınla evlenirsem” veya “şunu satın alırsam” 
sözü şarttır. “Boştur” sözü ise cezadır (şartın cevabıdır). Allah Teâlâ 
dışındaki şeyler üzerine edilen yeminler ise şart ve cezadan başka bir 
şey değildir. O halde bu kişi şartı koşar ve evlenmesiyle birlikte talâk 
gerçekleşirse; bu onun kendi hakkında yaptığı tasarruftur, kendi terci- 
hidir. Dolayısıyla, “Falan kadınla evlenirsem boştur” gibi şeyler deni- 
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lerek yapılan şartlamalarda, şart koşulan şeyin (evlendiği eşinin) o an 


mevcut olması şart koşulmaz. 


Şafifler ise Resülullah”tan Jsallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu 


hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


“Nikâhtan önce talâk yoktur." Konumuzdaki talâk i ise nikâhtan önce 


yapılan talaktır. Dolayısıyla sahih olmaması farzdır. Aynı şekilde kişi- 
nin, “Seninle evlenir ve eve girersem boşsun” demesi de sahih değildir. 


275. MESELE: BİR KEREDE ÜÇ TALÂK 


Bize göre kişinin eşini bir kerede üç talâkla boşaması bid'attır. Zira 
bize göre talâkın en iyi şekli, bir kere talâk edilip iddet süresinin bit- 
mesinin beklenmesi veya üç talâkın (her temizlik vaktinde bir boşama 
yapılacak şekilde) üç temizlik vaktine bölünmesidir. 


Şâfiiler'e göre ise kişinin eşini bir kerede üç talâkla boşaması mu- 
bahtır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 


Ez 2 “. 02.4 , z ” = 
ЖАУУН ZA yali ZI ЕНИ 2.5116 


Pi 


“Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğinizde onları iddetlerini dik- 
kate alarak (temizlik halinde) boşayın ve iddeti iyice hesap edin” (Talâk 65/1). 
Bu âyet, talâkın iddetin temizlik vakitlerine yayılması için bir emir- 
dir. Bunun sebebi de talâkın şeriatta iğrenç ve nefret edilen bir eylem 
oluşudur. Nitekim Peygamber Efendimiz {sallallahu aleyhi vesellem) şöyle 
buyurmuştur: 


543: 58935 (siy ИН “9и је 
gli 


311 İbn Mâce, Talâk, 17 (пг. 2127), Beyhaki, es-Sünenii1-Kübrâ, 7/317 (nr. 15267). 
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“Allah'ın helâl kıldığı şeylerden ona en sevimli olanı nikâhtır. Helal kıldı- 
gı şeylerden ona en sevimsiz olanı ise talâktır.”*!? Bir başka hadiste ise 


Aİ “ yu 54 ТАК 


“Şüphesiz ki boşanma, arşın kendisi sebebiyle titrediği şeylerdendir””" 
buyurmuştur. Bu hadislerden de anlaşıldığı gibi, boşanma şeriatta 
nefret duyulan bir şey olmasıyla beraber ihtiyaç halinde meşru kılın- 
mıştır. Zira bazan eşler arasında ahlâk uyuşmazlığı olabilir ve nikâhın 
asıl maksadı gerçekleşmez. Çünkü nikâhtaki asıl maksat eşler arasın- 
da sevgi ve muhabbet oluşmasıdır. Eşlerin ahlâkları uyuşmazsa arala- 
rında sevgi ve muhabbet olmaz. Şeriat ise ihtiyaç duyulduğu anlarda 
talâkı meşru kılmıştır. Bu ihtiyaç ise bir talâkla giderilebilir. Bir kerede 
üç talâk yapmaya gerek yoktur. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Üç talâk hakkı erkeğin mül- 
kiyetindedir. Seçme hakkı onun elindedir. İsterse üç talâkı eşinin temiz- 
lik süresine yayar, isterse de bir kerede üç talâk eder. Üç talâk hakkını 
kullandığı esnada talâk hakları onun mülkiyetindeydi. Yani erkek ken- 
di mülkiyetinde olan bir hakkı kullanmıştır. Dolayısıyla bunun sahih 
olması farzdır. 


276. MESELE: TALÂK LAFIZLARINDA 
KİNAYELİ LAFIZLAR KULLANMAK 


Biz Hanefiler'e göre kinayeli lafızlarla yapılan talâk bâin talâktır. 
Şâfiiler'e göre ise гіс“ (geri dönülebilen) talâktır. 


т on 


benden uzak- 


n oa 


Örneğin bir kişinin eşine karşı “sen bırakılmışsın”, 


.” 4 „и 


sın”, “nikahı kesilmişsin”, “bâin talâk edilmişsin”, “çık git”, “ailene git”, 
“yüzünü, saçını ört (seni boşadığım için bana yabancısın)” gibi kinayeli 


lafızlar kullanması halinde, 


312 Ali el- монан, Kenzü-Ulmmál, nr. 27879; bk. İbn Масе, Talak, 1 (nr. 2096). 
313 Ali el-Müttaki, KenzüT-Ummaâl, nr. 27874. 
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Şayet erkek bu lafızları talâkı niyet ederek söylemediyse talâk ger- 
çekleşmez. Bu konuda alimler icma etmiştir. Fakat bu gibi kinayeli la- 


fızlar talak niyetiyle söylenirse, 


Ebü Hanife'ye [rahmetullahi aleyh] göre bain talâk gerçekleşir. Açık la- 
fızlarla yapılan talâka gelince, ric'ati (geri dönmeyi) kesmez. 


İmam Şâfi'ye (rahmetullahi aleyh] göre ise ric'i talâk gerçekleşir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Şüphesiz ki açık lafız- 
larla yapılan talâk ric'ati (geri dönmeyi) kesmez. Çünkü bu lafızlar 
ric'atin kesildiğini açıkça bildirmez. Kinayeli lafızlara gelince, talâk ni- 
yetiyle söylenirse bâin talâk gerçekleşir. Çünkü kinayeli lafızlar Arap 
dili örfüne göre açıkça ric'atin kesildiğini bildirir. 

Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Açık lafızla yapılan talâk 
açık açık söylenmesine rağmen ric'ati kesmez. O halde açık lafızlarla 
söylenmeyen kinayeli talâkın hayli hayli ric'ati kesmemesi gerekir. 


277. MESELE: ERKEĞİN KARISINA 
“BEN SENDEN BOŞUM” DEMESİ 


Bir erkek eşine, “Ben senden boşum” derse; 
Hanefiler'e göre talâk gerçekleşmez. 
Şâfiiler'e göre ise erkek bu sözüyle talakı kastederse talâk gerçekleşir. 


Hanefiler delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki koca boşanma ma- 
halli değildir. Bilakis boşama hakkına sahip kişidir. Zira koca akid yapan, 
kadın ise kendisiyle akid yapılan kişidir. O halde boşanma mahallinin 
kadın olması gerekir. Dolayısıyla erkek karısına, “Ben senden boşum” 
derse, talâkı mahalli olmayan bir yere yani kendine izâfe etmiş olur. Bu 
sebeple, erkek bir hayvana veya duvara, “Boş ol” dediğinde talâk gerçek- 
leşmeyeceği gibi, bu durumda da talâkın gerçekleşmemesi gerekir. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki nikâh kadın ve erkek arasın- 
da müşterektir. Zira her ikisi de nikâh mahallidir. Dolayısıyla erkek, 
“Ben senden boşum” diyerek talâkı kendine izâfe ederse, haramlığı 
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çözüm mahalline izâfe etmiş olur. Bu sebeple de, “Sen benden boşsun” 
dediğinde talâk gerçekleştiği gibi, talâk niyetiyle, “Ben senden boşum” 
dediğinde de talâkın gerçekleşmesi gerekir. 


278. MESELE: ERKEĞİN HANIMINA ÜÇ TALÂK NİYETİYLE 
BİR KERE “SEN BENDEN BOŞSUN” DEMESİ 


Biz Hanefiler'e göre erkek hanımına üç talâkı niyet ederek bir kere, 
“Boş ol” derse bir talâk gerçekleşir. 


Ѕаб1еге göre ise üç talâk gerçekleşir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu erkek hanımına üç 
talâk niyetiyle bir kez “Boş ol” diyerek lafzının kapsamadığı bir şeye 
niyet etmiştir. Çünkü erkeğin bir kez “Boş ol” demesi üç talâk olduğu- 
nu bildirmez. Aynı zamanda bu talâk genel anlamlı yapılan bir talâk- 
tır. Genel talâk ise ne biri ne ikiyi ne de üçü kapsar. 


Şafiiler ise delil olarak talâk hakkının erkekte olması sebebiyle üç 
talâkın gerçekleştiğini, iki talâka niyet ederek “Boş ol” denildiğinde iki 
talâk gerçekleştiği gibi, üç talâka niyet edilerek “Boş ol” denildiğinde 
de üç talâkın gerçekleşmesi gerektiğini söylemişlerdir. 


279. MESELE: KİŞİNİN EŞİNE 
“ÜÇ TALÂKTAN DİLEDİĞİNİ SEÇ” DEMESİ 


Biz Hanefiler'e göre bir erkek hanımına, “Üç talâktan dilediğini 
seç” der, hanımı da üçü seçerse üç talâk gerçekleşmez, sadece bir talâk 
gerçekleşir. 


Şafiiler'e göre ise üç talâk gerçekleşir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Koca “Üç talâktan istediğini 
seç” demesiyle eşine üç talâktan birini seçme hakkı vermiştir. Bu du- 
rumda kadın üçünü de seçerse üç talâkın tümünü seçmiş olur. Fakat 
kocası ona üç talâk seçme hakkı değil, üç talâktan birini seçme hakkı 
vermiştir. Dolayısıyla kadın üçünü seçse dahi üç talâk gerçekleşmez, 
bir talâk gerçekleşir. 
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Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Koca, “Üç talâktan istediğini 
seç” demesiyle çoğul ve genel anlam kullanmıştır. Bu durumda kadın 
bir talâkı seçerse bir talâkın, ikiyi seçerse ikinin, üç talâkı seçerse üç 


talâkın gerçekleşmesi farzdır. 


280. MESELE: ŞAHİTLERİN TALÂK ADEDİNDEKİ 
GÖRÜŞ AYRILIKLARI 


Bize göre boşanma şahitlerinden birinin erkeğin hanımını bir 
talâkla boşadığına, diğerinin ise üç talâkla boşadığına şahitlik etmesi 
durumunda hiçbir talâk gerçekleşmez. 

Şâfiiler'e göre ise bir talâk gerçekleşir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Konumuzda şe- 
hadet lafızlarında ihtilafa düşülmüştür. Bu sebeple şahitliklerin kabul 
edilmemesi gerekir. Zira iki erkeğin şahitliklerinde görüş ayrılığına 
düşmeksizin bir görüş üzerine ittifak etmeleri şarttır. Konumuzda ise 
görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Bu sebeple de şahitliklerinin redde- 
dilmesi gerekir. Aynı şekilde bir şahit erkeğin hanımını kurban bay- 
ramı günü Küfe'de boşadığına, diğer şahit ise kurban bayramı günü 
Mekke'de boşadığına şahitlik ederse şahitlikleri yine kabul edilmez. 
Konumuzda da bu şekildedir. 


Şâfüiler'in delili ise şudur: Bu şahitler talâk adedinde ihtilafa düş- 
seler de talâkın gerçekleştiği hususunda hemfikirlerdir. Nitekim erke- 
ğin hanımını bir talâkla boşadığına şahitlik eden kişi bir talâkla bo- 
şadığına şahitlik etmiştir. Üç talâkla boşadığına şahitlik eden kişi de 
birinci talâkın gerçekleştiğine şahitlik etmiştir. Zira üç talâk bir talâkı 
içinde bulundurur. Öyleyse bir talâkın kesin olarak gerçekleştiği hu- 
susunda hemfikir, geriye kalan iki talâkta ise görüş ayrılığı içerisinde- 
yiz. O halde hemfikir olduğumuz bir talâkın gerçekleşmesi icap eder. 
Borç konusunda şahitlerden biri borcun 1000 dirhem, diğeri ise 1500 
dirhem olduğuna şahitlik ettiklerinde, iki mezhebin de hiçbir ihtilaf 
olmaksızın borcu 1000 dirhem olarak sabitlemesi de bu görüşümüzü 


destekler niteliktedir. 
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281. MESELE: ERKEĞİN HANIMININ 
BİR CÜZÜNE TALÂK YAPMASI 


Kişinin eşine, “saçın boştur” ya da “elin boştur” demesi halinde; 
Biz Hanefiler'e göre talâk gerçekleşmez. 
Şâfiiler'e göre ise gerçekleşir. 


Hanefiler ve Şâfiiler bu konuda ihtilafa düşseler de, kişinin hanı- 
mına, “başın boştur”, “yüzün boştur”, “bedenin boştur”, “ruhun, ca- 
nın boştur” veya “fercin (cinsel uzvun) boştur” demesi durumunda 
talâkın gerçekleştiği hususunda ittifak etmişlerdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu kişi eşine, “saçın boştur” 
veya “elin boştur” diyerek talâkı sadece belli bir cüze izâfe etmiştir. Bu 
sebeple bu talâkın geçerli olmaması icap eder. Talâkı nikâha izâfe etme- 
si (nikâhın boştur demesi) halinde de aynı şekilde talâk geçersiz olur. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişi talâkı, nikâh akdinde 
önemli bir unsur olan ele izâfe etmiştir." Bu sebeple ferce, yüze veya başa 
izâfe edilen talâkın sahih olması gibi, bu talâkın da sahih olması farzdır. 


İki mezhep arasındaki görüş ayrılığı dil bilgisi ile alakalıdır. Zira 
Arap dili örfünde talâk bir uzva izâfe edilirse, sadece izâfe edilen uzva 
itibar edilir. Bazan da tüm bedene izâfe edilmiş olarak itibar edilir. Bu 
durumda talâkın bu uzva izâfesi sahih olur. O halde talâkın bir uzva 
izâfe edilmesi halinde tüm bedene izâfe edilmiş olarak itibar edilmeye- 
bilir, dolayısıyla da talâk gerçekleşmez. 


282. MESELE: ÜÇ TALÂKLA BOŞANAN KADININ MİRAS ALMASI 


Biz Hanefiler'e göre üç talâkla boşanan kadın (iddet süresi bitme- 
den kocasının ölmesi halinde) miras alır. 


âfiiler'e göre ise miras alamaz. 
8 


Örneğin ölüm hastalığına yakalanan koca hanımını üç talakla bo- 
şar, sonra kadının iddet süresi bitmeden koca ölürse, 


314 Zira nikah öncesi sünnet olan görüşmede erkek kadının ellerine ve yüzüne bakar. 
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Biz Hanefiler'e göre kadın kocasının malından miras payını alır. 


Şafifler"e göre ise alamaz. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, rivayet edilen şu haberdir: 
“Abdurrahman b. Avf fradıyallahu anh], ölüm hastalığına yakalandığı 
esnada eşini üç talâkla boşadı. Sonra kadının iddet süresi bitmeden 
Abdurrahman b. Avf (radıyallahu anh) vefat etti ve Resülullah'ın sallallahu 
aleyhi vesellem) ashabı о kadına miras payını verdi.” Bu haber, üç talâk- 
la boşanan kadının (iddet süresi bitmeden kocasının ölmesi halinde) 
miras payını alması gerektiğine delildir. 

Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kadın, kocası 
onlar nikâhlıyken öldüğünde miras alır. Konumuzda ise kocası onu üç 
talâkla boşamış ve artık bir yabancı kadın olmuştur. Dolayısıyla miras 
alamaması gerekir. Üç talâkla boşanan ve iddet süresi bittikten sonra 
kocası ölen kadın da miras alamaz. Bu icmâ ile sabittir. Konumuz da 


aynı bu şekildedir. 


283. MESELE: KOCANIN TALÂKLA BOZDUĞU ve 
BOZMADIĞI ŞEYLER 


Bir kimse hanımını ric'i talâkla boşar, bunun üzerine kadın bir baş- 


kasıyla evlenir ve sonra da yeni bir nikâhla eski kocasına dönerse; 


Hanefiler'e göre nikâhtan sonra kocanın tekrar üç talâk hakkı olur 
(yapmış olduğu bir veya iki talâk sıfırlanır). 

Şafiiler'e göre ise eski talâk haklarından artanlar kalır (eşini talâk 
ettiğinde bir talâkla boşadıysa, tekrar nikâh yaptıklarında kocanın iki 
talâk hakkı kalır). 

Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu kadın başka biriyle ev- 
lendiğinde eski kocasının mülkiyetinden çıkmış, alakaları tamamen 
kesilmiştir. O halde eski kocasına nikâhla geri dönerse yeni bir nikâh 
mülkiyetiyle dönmüş olur. Bu sebeple yeni yapılan bir nikâhta kocanın 


315 Kadına miras payı veren Hz. Osman dır [radıyallahu anh] (bk. $801, el-Üm, 5/254). 
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üç talâk hakkı olduğu gibi, konumuzda da kocanın üç talâk hakkının 
olması gerekir. 


Şaffiler ise delil olarak şöyle söylerler: Yeni yapılan bir nikâhta koca, 
nikâhla birlikte üç talâk hakkına sahip olur. Bu durumda koca hanımını 
bir talâkla boşar ve kadın başkasıyla evlenirse, geriye kalan iki talâk 
hakkı eski kocanın mülkiyetinde kalır. Kadın eski kocasına geri döndü- 
günde ise kocanın iki talâk hakkı devam eder. Zira kadın eski kocasına 
yeni bir nikâh mülkiyetiyle değil, eski nikâh mülkiyetiyle döner. 


RİC'AT KONUSU 
284. MESELE: RİC'İ TALAKLA? BOŞANAN EŞLE CİMÂ ETMEK 


Biz Hanefiler'e göre ric'i talâk cimâı haram kılmaz. Yani kişinin 
ric'i talâkla boşadığı hanımıyla cimâ etmesi haram değildir. 


Şâfiiler'e göre ise haramdır. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Kocanın ric'i talâkla 
boşadığı hanımını rızası olmadan geri alabilmesi deliliyle, ric'i talâk 
nikâhın sona ermesini gerektirmez. Buradan da anlaşıldığı gibi nikâh 
hâlâ devam etmektedir. Zira nikâh, üç talâkla boşanması ve iddetin 
bitmesiyle son bulur. Konumuzda ise böyle bir durum söz konusu de- 
ğildir. Dolayısıyla nikâhın devam etmesi icap eder. O halde nikâh se- 
bebiyle helâl olan şeyin de (cimâın da) devam etmesi gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişinin hanımını bir 
talâkla boşamasıyla nikâh mülkiyeti sona erer ve cimâın haram olması 
vâcip olur. Ric'i talâkta iddet bittiğinde veya bain talâkta da bu şekil- 
dedir. Zira cimâ konusu ihtiyatlı davranılan konulardandır. 


316 Kocanın bir veya iki talâkla boşadığı eşini, iddet süresi içinde yeni bir nikâh akdine ve 
kadının rızasına ihtiyaç duyulmaksızın geri alması. 
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285. MESELE: RİC'İ TALÂKTA GERİ DÖNÜŞ 

NASIL GERÇEKLEŞİR? 

Biz Hanefiler'e göre гіс'ї talâkta geri dönüş fiili olarak olabileceği 
gibi sözle de yapılabilir. 

Şafiiler'e göre ise sadece sözle yapılır. 

Örneğin erkek hanımını гіс talâkla boşar, sonra onu öper, cima 
eder veya onunla oynaşırsa; 

Bize göre kadın geri dönmüş olur. 

Şâfiiler'e göre ise geri dönmüş olmaz. Sözlü geri dönüş gerekir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki fiil sözden daha 
kuvvetlidir. Zira müslüman bir kişiliğin hallerinden biri de eşinden 
başkasıyla cinsi münasebette bulunmamaktır. O halde biz bu erkeğin 
eşine cimâa yönelmesini, harama düşmemesi için geri döndüğüne de- 
lil olarak yorarız. 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki geri dönme işi, 
nikâhta cimâ mubah olduğu için yeni bir nikâhın yerine geçer. Nikâh 
akdi ise sadece sözle gerçekleşir. Dolayısıyla geri dönmenin de nikâh 


gibi sadece sözle olması vâciptir. 


İLA3” KONUSU 
286. MESELE: İLADA AYRILIK 


Kişi hanımına, “Vallahi sana yaklaşmayacağım” ya da, “Vallahi se- 


ninle cinsi münasebette bulunmayacağım” derse, 


Biz Hanefiler'e göre dört ay içinde hanımıyla cinsi münasebette 
bulunursa yeminini bozmuş sayılır. Bu durumda yemin kefâreti gere- 
kir ve nikâhları devam eder. Eğer bu dört ay süresince yeminine sadık 
kalarak hanımyla cinsi münasebette bulunmazsa kadının hükmüne 
(meseleyi kadıya götürmeye) gerek kalmaksızın talâk gerçekleşir. 


317 Dört ay veya daha fazla süreyle eşiyle cinsi münasebette bulunmayacağına yemin etmek. 
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şâfiiler'e göre ise boşamayı kadı yapar. Koca boşamaya rıza göster- 
mezse rıza gösterip boşayana kadar kadı tarafından hapsedilir. 
Bu meseledeki ihtilafın aslı şu âyet-i kerimedir: 


8 2 1705 о z „ 22071 2,2 ° с < 1: 2 i. 
Гите saun 056 


“Kadınlarına yaklaşmamaya yemin edenler, dört ay bekleyebilirler, eğer 
yeminlerinden dönerlerse, bilsinler ki Allah bağışlar ve merhamet eder. Eğer 
(müddeti içinde yeminlerinden dönmeyip kadınlarını) boşamada kararlı iseler 
(ayrılırlar). Biliniz ki, Allah işitir ve bilir” (Bakara 2/226-227). Görüldüğü gibi 
Allah Teâlâ boşama yetkisini kocaya vermiştir. Dolayısıyla kadının 
hükmüne ihtiyaç yoktur. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kocanın, “Vallahi 
sana dört ay boyunca yaklaşmayacağım” demesi, hanımına zarar ver- 
me ve zulmetme amaçlıdır. Kadı ise bu makama zarar ve zulmü gider- 
me amacıyla getirilmiştir. Bu sebeple de liân ayrılığında olduğu gibi, 
konumuzda da kadının hükmü şarttır. 


ZIHÂR" KONUSU 

287. MESELE: ZİMMİ KİŞİNİN ZIHARI 

Biz Hanefiler'e göre zimmi kişinin zıhârı câiz değildir. 
Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki zıhârın hükmü 
kefârettir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


z? ə 


EE Ğİ İİ çeliği A úe sə SA. öyle у "all 
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318 Kişinin hanımını veya onun avret yerinden olan bir uzvunu, kendisine evlenmesi ebe- 


diyen haram olan kişilere veya onların bir uzuvlarına benzetmesi. Örneğin, “Sen bana 
annemin sırtı gibisin, kız kardeşim gibisin” vb. sözler söylemesi. 


252 “ RUÜSÜ"L-MESAİL 


ЖЕЗ Жыйын уде sükse dişlə, 
ЕТИН : - ub, Ш 00500501085 5, 


Oş D59212 Aş 4,253 


“İçinizden kadınlarına zıhâr yapanlar bilsinler ki o kadınlar onların ana- 
ları değildir. Onların anaları ancak, kendilerini doğuran kadınlardır. Şüphesiz 
ki onlar (zıhâr yaparlarken) hoş karşılanmayan ve yalan bir söz söylüyorlar. 
Şüphesiz Allah çok affedicidir, çok bağışlayıcıdır. Kadınlarından zıhâr yapa- 
rak ayrılıp sonra da söylediklerinden dönecek olanlar, eşleriyle birbirlerine do- 
kunmadan önce, bir köle âzat etmelidirler. İşte bu hüküm ile size öğüt verili- 
yor. Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdardır. Kim (köle âzat etme imkânı) 
bulamazsa, eşine dokunmadan önce ardarda iki ay oruç tutmalıdır. Kimin de 
buna gücü yetmezse altmış fakiri doyurmalıdır. Bunlar Allah'a ve resülüne 
hakkıyla iman edesiniz diyedir. İşte bunlar Allah'ın sınırlarıdır. Kâfirler için 
elem dolu bir azap vardır” (Mücâdile 58/2-4). 

Görüldüğü üzere zıhârın hükmü kefâret hükmü gibidir. Kâfir kişi 
ise oruç ehli değildir (oruç kâfire farz değildir). Zira oruç bir ibadettir. 
Kâfir kişi ise ibadet ehli değildir. Dolayısıyla zimmi kişinin zıhârının 
sahih olmaması vâciptir. 

Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki Câhiliye döneminde 
zıhâr, şeriat gelip hükmünü kaldırana kadar boşama yerine geçerdi. 


Nitekim âyet-i kerimede de şöyle buyrulmuştur: 
f о 21 id 
Йу 5501 5 АЙАН 53,54 


“Şüphesiz ki onlar (zıhâr yaparlarken) hoş karşılanmayan ve yalan bir 
söz söylüyorlar” (Mücâdile 58/2). Böylece zıhârın Câhiliye döneminde boşa- 
ma hükmünde oluşunu kesinleştirerek kâfir erkeklerin de boşama ehli 
olduğunu anladık. O halde zimmilerin zıhârının câiz olması icap eder. 
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288. MESELE: BİRDEN ÇOK EŞE BİR KELİME ile ZIHAR YAPMAK 


Hanefiler'e göre dört eşi olan birinin tüm eşlerine birden, “Siz bana 
annemin sırtı gibisiniz” diyerek zıhar yaparsa dört kefaret gerekir. 


Şafiiler"e göre ise bir kefâret gerekir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözleridir: Şüphesiz ki bize göre 
zıhâr bir yemindir. O halde bu kişinin yemini için bir kefâret gerekir. 
Konumuzdaki kişi ise dört yemin yapmıştır. Dolayısıyla her yemin 
için bir kefâret gerekir. 


Şâfiller ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişi, “Siz bana annemin 
sırtı gibisiniz” diyerek bir lafızla dört eşine zıhâr yapmıştır. Öyleyse 
bu bir yemin olarak sayılır. Zira yemin edilen şey her ne kadar birden 
fazla olsa da yemin lafzı birden çok değildir. Bu sebeple bir kefâretin 
yetmesi vâciptir. 


289. MESELE: KEFÂRETİN VÂCİP (FARZ) 
OLMASINDA İTİBAR EDİLEN AN 


Biz Hanefiler'e göre kişiye hangi kefâret türünün vâcip olacağı hu- 
susunda, kefâreti eda edeceği an göz önünde bulundurulur. 


Şâfiiler'e göre ise farz olma esnasında rahatça eda edecek durum- 
da olup, eda esnasında zorlanacak hale düşse bile, farz olma anı göz 
önünde bulundurulmalıdır. Eda vakti zorlanacak hale düşse dahi 
kefâreti oruç tutarak eda edemez. 


319 Bilindiği gibi kefâret ödemesi gereken kişi ilk olarak köle âzat etmelidir. Gücü yet- 
miyorsa altmış gün oruç tutmalı, ona da gücü yetmiyorsa altmış fakiri doyurmalıdır. 
Konumuzda ise kefâret ödemesi gereken kişinin; üç kefâret çeşidinden hangisini ya- 
pacağına kefâretin vâcip olduğu zamanı mı, kefâreti ödeyeceği zamanı mı göz önünde 
bulundurarak karar vermesi gerektiği tartışılmaktadır. Örneğin Hanefiler'e göre yemi- 
nini bozan kişinin o an köle âzat etme imkânı varsa, fakat eda etme vaktinde iflas eder 
ve köle âzat edecek gücü olmazsa altmış gün oruç tutabilir. Zira Hanefi mezhebinde bu 
durumda kefâretin eda vakti göz önünde bulundurulur. Şâfii mezhebinde ise kişinin 
yeminini bozma anındaki durumu göz önüne alınır. Şafiilere göre bu kişi iflas etse bile 
altmış gün oruç tutarak veya altmış fakiri doyurarak kefâreti eda edemez. Bilakis köle 
âzat etmesi gerekir. Zira bu kişi yeminini bozduğunda köle özat edecek güce sahipti. 
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Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki kefaretteki güç 
yetirme, eda vaktinde şart koşulur. Namaz vakti girdiğinde namazı 
eda etme gücüne sahip bir adamın, namaz kılmak için abdest aldıktan 
sonra ayakta durmaktan aciz bir konuma düşmesi durumunda nama- 
zını oturarak kılabilmesi de bu görüşümüzü destekler niteliktedir. Bu 
örnek bize göz önünde bulundurulması gereken şeyin vâcip olma vak- 
ti değil, eda vakti olduğunu gösterir. 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Biz, köle âzat etmeye gücü 
yetmeyen kişinin oruç tutabileceğini şeriattan öğrendik. Şeriat gücü 
yeten kişiye köle âzat etmeyi emretmiştir. Konumuzdaki kişi ise ye- 
minini bozduğu esnada köle âzat etmeye güç yetirir durumdaydı. Bu 
sebeple eda vakti köle âzat etmeye gücü yeten kişinin kefâretini oruç 
tutarak eda edememesi gibi, bu kişinin de edememesi vâciptir. 


ПАМ KONUSU 
290. MESELE: ZİMMİ KİŞİNİN LİANI 

Bize göre zimmi kişinin lianı câiz değildir. 

Şâfiiler'e göre ise câizdir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki Нап bir yemin- 


dir. Kâfir ise yemin ehli değildir. Dolayısıyla liânının geçersiz olması 
gerekir. Ayrıca Нап yeminle yapılan kesin şahitliktir. O halde şehadet 


ve yemin ehli olmayan kişinin liânı nasıl sahih olur! 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki liânın hükmü, 
talâkın hükmü gibidir. Kâfir ise talâk ehlidir. Dolayısıyla liân ehli de 


olması gerekir. 


291. MESELE: DİLSİZİN LİÂNI 
Biz Hanefiler'e göre dilsiz kişinin liânı câiz değildir. 
Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


320 Kocanın kadı huzurunda hanımının zina ettiğine açık ve kesin olarak şehadet edip ye- 


min etmesi ve bunu dört şahitle ispat etmesidir. 
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Biz görüşümüze delil olarak daha önce de belirttiğimiz gibi, lianın 
yeminle yapılan kesin şahitlik olduğunu, dilsiz kişinin de şehadet ehli 
olmadığı için liânının geçersiz olduğunu söyleriz. 


Şafifler ise delil olarak liânın hükmünün talâk hükmü gibi olduğu- 
nu, dilsiz kişinin ise talâk ehli olması sebebiyle liânının sahih olması- 
nın gerektiğini dile getirmişlerdir. 


292. MESELE: KOCANIN ZİMMİ EŞ veya 
CÂRİYESİ HAKKINDA LİÂN ETMESİ 


Hanefiler'e göre kocanın zimmi eşi veya câriyesi hakkında liân et- 
mesi sahih değildir. 


Şafiiler'e göre ise sahihtir. 


Hanefiler'in bu konudaki delili şu sözleridir: Şüphesiz ki liân bir 
şehadettir. Koca yemin ettikten sonra hanımının yemin etmesi gere- 
kir. Koca ve hanımından her birinin yemini, diğeri hakkında yapılmış 
bir şahitliktir. O halde bizim konumuzdaki duruma sahih dememiz, 
zimminin müslüman hakkında yaptığı şahitliğini kabul etmektir. Bu 
da câiz değildir. 


Şâfüler ise delil olarak şöyle söylerler: Koca eşi hakkında һап et- 
tikten sonra eşinin yemin etmesi gerekir. Şer'i olarak da bu yemini 
etmesi vâciptir. Şeriatın bu kadının yeminini vâcip kılması ise bu ka- 
dının sözüne itibar edildiğini gösterir. Bu sebeple kocanın zimmi eşi 
veya câriyesi hakkında yaptığı liânın sahih olması gerekir. Zira onlar, 
üzerlerine itham edilen bu çirkin iddiayı defetmeye ihtiyaç duyarlar. 


293. MESELE: LİAN EDEN KARI KOCANIN TEKRAR BİRLEŞMESİ 


Biz Hanefiler'e göre kocanın, eşi hakkında liân ettikten sonra yalan 
söylediğini itiraf etmesi halinde karı ve koca tekrar birleşebilirler. 


Şafiiler'e ve Ebü Yusuf'a [rahmetullahi aleyh] göre ise birleşemezler. 
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Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki ko- 
canın yalan söylediğini itiraf etmesi halinde, şeriatın onlar hakkında 
verdiği tekrar birleşmelerinin haram oluşu kararı giderilmiş olur. Bu 
sebeple tekrar birleşebilmeleri gerekir. 

Şâfiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem) rivayet edilen 


şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 
IÍ ока НАП 


“Liân eden karı koca ebediyen tekrar birleşemezler.””) Bu hadis, bu 


konu için kesin bir delildir. 


294. MESELE: ZİNA İFTİRASININ HADDİ 


Bize göre zina iftirasının haddi (cezası), içki içme ve zina etmenin 
haddi gibi Allah'ın haklarındandır. 


Şâfiiler'e göre ise kul haklarındandır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Zina iftirasının haddi, Allah 
Teâlâ'nın haklarındandır. Bu had, zinaya nisbet edilmesi sebebiyle vâ- 
cip olur. Zinayı ise Allah Teâlâ haram kılmıştır. O halde zinaya nisbet 
edilen iftirayı da Allah Teâlâ haram kılmıştır. Zinanın haddi ise Allah 
Teâlâ'nın haklarındandır. Dolayısıyla zina iftirası haddinin de Allah 


Teâlâ'nın haklarından olması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Zina iftirasının haddi, insan 
haklarındandır. Zira bu haddin vâcip olmasının sebebi iftiraya mâruz 
kalan kişiye ithaf edilen çirkinliği gidermektir. İnsana ithaf edilen çir- 


kinliği gidermek ise kulun hakkıdır. 


295. MESELE: EŞİNE LİÂN EDEN KOCANIN HADDİ (CEZASI) 


Kocanın üç şahitle beraber eşinin zina yaptığına şahitlik etmesi 
durumunda; 
Hanefiler'e göre ne kocaya ne de şahitlere had uygulanır. 


321 Dârekutni, es-Sünen, 3/279; ayrıca bk. Ebü Davud, Talâk, 27 (nr. 2252); Beyhaki, es-Süne- 
nüT-Kübrâ, 7/401 (nr. 15715). 
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Şâfiiler'e göre ise hepsine uygulanır. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki koca çoğu me- 
selede şehadet ehlidir. Konumuzda şehadetinin kabul edilmeme sebe- 
bi ise kocanın şahit olarak sayılması veya sayılmaması hususundaki 
ihtilaftır. Zina fiili dört kişinin şahitliğiyle sabitlense de, şahitlerden 
birinin koca olması sebebiyle had uygulanmaz. O halde kocaya had 
uygulanmıyorsa diğer şahitlere de uygulanmaması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri sarfettiler: Bu durumda hem koca- 
ya hem de diğer üç şahide had uygulanır. Çünkü koca, üç kişiyle birlikte 
şahitlik yapmış ve şahitlikleri kabul edilmemiştir. Bu şahitliklerin kabul 
edilmemesiyle de koca ve şahitler kadına iftira etmiş konumuna düşer- 
ler. Dolayısıyla kocaya ve diğer üç şahide had uygulanması gerekir. 


İDDET KONUSU 


296. MESELE: HAMİLE KADIN ÂDET OLUR MU? 

Biz Hanefiler'e göre hamile kadın âdet olmaz. 

Şâfiiler'e göre ise olabilir. 

Bu meselenin faydası, hamile kadın kan gördüğünde namaz ve 
oruç ibadetlerini yerine getirir mi, sorusunun cevabıdır; 

Biz Hanefiler'e göre eda eder. 

Şâfiiler'e göre ise eda etmez. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki âdet kanının gelişi 
örf ve âdetlerle bilinir. Orf ve âdetler ise hamile kadının âdet görmeye- 


ceğini bildirir. Zira hamilelik anında rahim ağzında bir set oluşur. Bu 
sebeple hamile kadının gördüğü kan âdet kanı değil, hastalık kanıdır. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki namazı ve orucu 
terketme, özel bölgede ortaya çıkan kan sebebiyledir. O halde hamile 
kadının gördüğü kanı âdet kanı olarak nitelendirmek gerekir. 
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297. MESELE: KADININ İDDETİNİN BİTİŞİNDEN 
ALTI AY SONRA DOĞURDUĞU ÇOCUK 


Boşanan kadın, iddetinin bittiğini belirtmesinden altı ay sonra ço- 


cuk doğurursa, 
Biz Hanefiler'e göre çocuk kadının boşandığı eşine ait sayılmaz. 


Şâfiiler'e göre ise boşandığı eşine ait sayılır. 

Biz bu görüşümüze delil olarak şöyle söyleriz: Şüphesiz ki çocuk, 
kadının yatak birlikteliği yaptığı kişiye ait sayılır. Nitekim Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem), 

55) АЙ, ай) 5391 

“Çocuk yatak sahibinindir. Zina edene de taş vardır “2 buyurmuşlardır. 
Yatak sahipliği nikâh veya iddet birlikteliğiyle olur. Konumuzda ise ko- 
canın boşadığı eşiyle ne nikâh ne de iddet birlikteliği bulunmaktadır. 
Bu sebeple çocuğu, kadının boşandığı kocasına isnat etmemek gerekir. 

Şafifler”in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki kadının çocuğu iddet 
süresinden altı ay veya uzun bir zaman sonra doğurması, çocuğun bo- 


şandığı eşinden olduğunu gösterir. Çünkü hiçbir çocuk altı aydan er- 
ken doğmaz. Bu da bize çocuğun boşandığı eşinden olduğunu gösterir. 


298. MESELE: İKİ İDDETİN İÇ İÇE GİRMESİ”? 

Biz Hanefiler'e göre iki iddet iç içe girebilir. 

şâfiiler'e göre ise giremez. 

Biz bu konuya delil olarak iddetin Allah Teâlâ'nın haklarından 


biri olduğunu, bu sebeple hadler konusunda da belirttiğimiz gibi, aynı 
zamanda iki iddetin toplanması halinde iç içe girerek tek iddet gibi 


olduğunu söyleriz. 


322 Buhâri, Büyü”, 3 (nr. 2053); Müslim, Radâ”, 10 (nr. 3686); Ebü Davud, Talâk, 34 (nr. 2275). 

323 Örneğin boşanmış ve iddet döneminde olan bir kadın, bu sırada bir başka kişiyle evle- 
nir ve aralarında cinsi münasebet gerçekleştikten sonra tekrar boşanırsa iki iddet top- 
lanmış olur. Hanefiler'e göre iki iddet iç içe girer, yani kadın bir iddet süresi bekler. 
Şâfiiler'e göre ise iddetler iç içe girmez, yani kadın iki iddeti ayrı ayrı bekler. 
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Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki kadının iddeti, kocasının 
ve nikâhın hakkını yerine getirme amacıyla vâcip olmuştur. Olaya bu 
yönüyle bakacak olursak iddet insan hakkıdır. İnsan hakları ise iç içe 
giremez. Diğer insan haklarında da durum bu şekildedir. 


RADA (SÜT EMZİRME) KONUSU 


299. MESELE: EMZİRME SEBEBİYLE OLUŞAN MAHREMLİK 
Biz Hanefiler'e göre mahremlik tek emzirmeyle gerçekleşir. 
Şafiiler'e göre ise beş emzirme ile gerçekleşir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Süt emzirmede mahremli- 
ğin gerçekleşmesinin sebebi, kadınla bebek arasında emzirmeyle vuku 
bulan cüzi bir bağlılıktır. Zira süt, çocuğun gıdasıdır. Dolayısıyla bu 
gıdanın çocuğun midesine inmesiyle birlikte emzirme mahremliğinin 
gerçekleşmesi gerekir. 


Şâfiiler ise Hz. Âişe'den [radıyallahu алһа] rivayet edilen şu hadis-i şerifi 
delil olarak göstermişlerdir: “Bilinen on emzirmeyle evlenmenin haram 
olacağı (konusundaki âyet), Kuran kapsamında Allah Teâlâ'nın indirdiği 
âyetler arasındaydı. Sonra bu âyet, bilinen beş emzirme ile (evlenmenin 
haram olacağını bildiren) âyetle neshedildi. Onlar Kur'an içinde okun- 
maktayken Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem) vefat etti (Resülullah'ın ve- 
fatıyla kendilerine henüz nesh haberi ulaşmayan müslümanlar hâlâ bu 


âyeti Kur'ân-ı Kerim'den bir âyet olarak okuyorlardı).””" 


300. MESELE: EMZİRME MÜDDETİ 


Biz Hanefiler'e göre çocuğu emzirme müddeti iki buçuk yıldır.” 


Şâfiiler'e göre ise iki yıldır. 


324 Müslim, Rada”, 6 (nr. 3670). 

325 Meselede asıl anlatılmak istenen konu, emzirme mahremiyetinin oluşması için en yük- 
sek yaş sınırıdır. Hanefiler'e göre çocuk iki buçuk yaşından küçük, Şafifler€ göre ise iki 
yaşından küçük olmalıdır. 

326 Bu görüş Ebü Hanife'nin (rahmetullahi aleyh] görüşüdür. İmâmeyn ise Şafii mezhebiy- 
le aynı görüştedir. Tercih edilen görüş de İmâmeyn'in görüşüdür. 
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Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şu âyet-i kerimedir: 


3 > 1 , A 2 > ° 
дол d of hore oe $ “304, gəz fi 2 i “iz Ta 29 гоб .. 
ayla S 22223; А” sal alaz LL İY ООУ! 24233 


“Biz, insana anne babasına iyi davranmayı emrettik. Annesi onu ne zah- 
metle karnında taşıdı ve ne zahmetle doğurdu! Onun (anne karnında) taşın- 
ma ve sütten kesilme süresi (toplam olarak) otuz aydır” (Ahkâf 46/15). 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Biz bu durumu kıyas edecek 
olursak şöyle deriz: İnsanoğlunun sütü(nün satılması ve içilmesi) ha- 
ram kılınmıştır. Çünkü süt insandan bir parçadır. İnsanoğlunun ise her 
parçası haramdır. Ancak şeriat bir zaruret bulunduğu için insan sütünü 
mubah kılmıştır. Zira bebekler, tabiatları gereğince yemek yemeği kaldı- 
ramazlar. Şayet onlara hayvan sütü içirirsek, hayvan ahlâkıyla ahlâkla- 
nabilirler. Bundan dolayı şeriat, insan sütünü zaruret sebebiyle mubah 
kılmıştır. Fakat çocuk iki yaşına ulaştığı zaman bu zaruret ortadan kal- 
kar. Çünkü iki yaşına ulaşan bebeğin tabiatı normal gıdaları kaldırabilir. 
İşte bu sebepten dolayı süt emme müddetini iki yıl olarak belirledik.” 


301. MESELE: BEBEĞE SU ile KARIŞTIRILAN İNSAN SÜTÜ 
İÇİRİLMESİ HALİNDE SÜT MAHREMLİĞİ GERÇEKLEŞİR Mİ? 


Biz Hanefiler'e göre insan sütü su ile karıştırılıp bebeğe içirilirse, 
suyun sütten daha fazla olması durumunda süt mahremiyeti gerçek- 
leşmez. 

Şâfiiler'e göre ise ister süt galebe çalsın ister su galebe çalsın, her 
hâlükârda mahremiyet gerçekleşir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Sütün mahremiyeti gerçekleş- 


tirmesinin sebebi beslemesidir. Zira bu gıda bebeği besler, yetiştirir. 
Nitekim Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


327 İmam Şafii [rahimehullah], bu konu için, “Emzirme süresini tamamlatmak isteyenler için 
çocuklarını iki tam yıl emzirirler" (Bakara 2/233) âyetini delil olarak göstermiştir. 
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“Kemikleri kuvvetlendiren ve kasları oluşturan (süt emmenin) dışında 
(süt akrabalığı meydana getirecek) hiçbir süt emme yoktur.“ Sütün bes- 
lenme gıdası olması sebebiyle mahremiyet gerçekleşiyorsa, o halde su 


karıştırılan sütte suyun sütten daha fazla olması durumunda besleme 
anlamı ortadan kalkar. Dolayısıyla mahremiyet de gerçekleşmez. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Beslenme soyut bir kav- 
ramdır. Bu sebeple beslenme üzerine yoğunlaşmak mümkün değildir. 
Zira şeriat bu konuda soyut olan “beslenme” yerine somut bir sebep 
olan “sütü” ele almıştır. Yolculuk konusunda da bu şekildedir. Çünkü 
yolculuk halinde orucu açmak meşakkat sebebiyle mubah kılınmıştır. 
Meşakkat soyut bir kavramdır. Şeriat soyut olan “meşakkat” yerine so- 
mut olan ve meşakkatin sebebi olan “yolculuğu” ele alır. Konumuzda 
da aynı şekildedir. 


302. MESELE: BEBEĞİN ÖLÜ BİR KADININ 
SÜTÜNÜ EMMESİYLE MAHREMİYET GERÇEKLEŞİR Mİ? 


Bize göre bebeğin ölü bir kadının sütünü emmesiyle mahremiyet 
gerçekleşir. 


Şâfiiler'e göre ise gerçekleşmez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Süt emzirmede mahremli- 
біп gerçekleşmesinin sebebi kadınla bebek arasında emzirmeyle vuku 
bulan cüzi bir bağlılıktır. Kadının ölü olması halinde de durum değiş- 
mez, bebekle arasında yine bir bağlılık oluşur. Zira mahremlik, ihtiyat 
gösterilen bir konudur. Bu sebeple bebeğin ölü bir kadının sütünü em- 
mesi halinde de mahremiyetin gerçekleşmesi gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Ölü kadın sütüne, hayatta 
olan kadın sütü hükmü verilemez. Çünkü canlı kadının sütü, şer'i 
olarak mahremliği gerçekleştirir. Şeriat ise mahremliği canlı kadının 
sütünde sabitler. Şayet ölü bir kadının sütünün emilmesiyle de mahre- 
miyetin gerçekleştiğini söyleyecek olursak, bunu sadece kıyas yoluyla 


328 Ebü Davud, Nikâh, 9 (nr. 2061); Ali el-Müttaki, KenzüT-Ummâl, nr. 15663. 
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söyleyebiliriz. Fakat kıyasın mahrem konularına girişi yoktur, bu ko- 


nularda kıyas yapılmaz. 


NAFAKA KONUSU 


303. MESELE: NAFAKASININ KARŞILANMAMASI 
DURUMUNDA KADININ NİKÂH FESHETME HAKKI 


Biz Hanefiler'e göre kocanın eşinin geçim masraflarını temin et- 
mekte zorlanması halinde kadının nikâhı fesih hakkı bulunmaz. 


Şâfiiler'e göre bu durumda kadın nikâh akdini feshedebilir.32* 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Bizler, kocanın an- 
laşılan mehri temin etmekte zorlanması durumunda kadının nikâh 
akdini feshetme hakkının olmadığı konusunda görüş birliği içerisin- 
deyiz. O halde, kadının nafaka konusunda nikâh akdini fesih hakkının 
olmaması, mehir konusunda fesih hakkı olmamasından daha evladır. 
Zira vâcip olmaları hususunda mehir nafakadan daha güçlüdür. Koca 
mehri temin etmekten âciz olduğunda kadın nikâh akdini feshedemi- 
yorsa, nafaka konusunda hayli hayli feshedemez. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki kadının nikâhtaki hak- 
kından maksat iki tarafın şehvetini gidermektir. Kadın, kocasında bulu- 
nan iktidarsızlık yahut cinsel uzvunun kesik olması gibi hastalıklardan 
dolayı kendi şehvetini gideremiyorsa, nikâh akdini feshetme hakkı olur. 
Bu durumda kadının nafaka konusunda nikâh fesih hakkının olması, 
kocasında bulunan cinsel hastalıktan dolayı fesih hakkı olmasından 
evladır. Zira kadın bazan cinsel arzusunu gidermekte bir ay veya çok 
daha uzun bir zaman sabredebilir. Fakat midesinin arzusunu gidermek 
konusunda bir gün bile sabredemez. Bu sebeple kadının cinsel arzu ko- 
nusunda fesih hakkı varsa, nafaka konusunda hayli hayli vardır. 


Bu konuda biz Hanefiler'in yolu, Süfyân-ı Sevri'nin (rahmetullahi 
aleyh) yoludur. Kendisine bu mesele sorulduğunda şöyle cevap vermiş- 
tir: “Bu şekilde imtihana tâbi tutulan kadın, kocası ölene kadar veya 


onu boşayana kadar sabretsin.” 


329 Kendi kararınca değil, hâkim tarafından feshedilir. 


İKRAH (ZORLAMA) KİTABI 
Se 


304. MESELE: ZORLAMA KONUSUNDA KISAS 


Kişi, bir adamı kılıçla (veya herhangi bir silahla) öldürmeye zorla- 


nır ve öldürürse, 
Bize göre zorlayan kişiye kısas uygulanır. 


Şafifler"e göre hem zorlayana hem de öldürmeye zorlanan kişiye 


uygulanır. 
İmam Ebü Yusuf'a (rahmetullahi aleyh] göre hiçbirine uygulanmaz. 


Mâlikiler'e göre ise zorlanan kişiye uygulanır, zorlayan kişiye uy- 
gulanmaz.”* 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Zorlayan kişi, bu 
kişiyi zorlayarak adamı öldürmeye mecbur bırakmıştır. Zira zorlanan 
kişi bunu kendi isteğiyle değil, kılıçtan korktuğu için yapmıştır. Çünkü 
insanoğlu hayatı sevecek şekilde yaratılmıştır. Yapmış olduğu öldürme 
fiili ona, kendisini zorlayan kişiden naklolmuştur. O halde zorlayan kişi 
bu işe sebep ve alet olmuştur. Örneğin bir adamın üzerine yılan atılır 


330 Müellif, Mâlikiler'in görüşünü tam olarak açıklamamıştır. Mâlikiler'in görüşü, Şâfiiler'in 
görüşü gibi zorlayan kişinin sebep olduğu için; zorlanan kişinin de olaya bizzat karıştı- 


ğı için öldürülmesidir. 
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ve yılan adamı sokarsa veya göğsüne ateş konulur ve yanarak ölürse, 
adamı öldüren şey ateş veya yılan olsa dahi, kısas yılanı atan veya ateşi 
koyan kişiye uygulanır. Konumuzda da aynı şekildedir. 


Şafiiler ise görüşlerine delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki zorla- 
nan kişi olaya doğrudan karışmıştır. Zorlayan kişi ise olaya sebebiyet ve- 
rendir. Dolayısıyla her ikisi de öldürme işine iştirak etmişlerdir. Biri sebep 
olma, diğeri olaya direkt olarak karışmasıyla güçlerini birleştirip adamı 
öldürmüş gibi olmuşlardır. Bu sebeple ikisine de kısas uygulamak gerekir. 
Çünkü sebep olan kişi diğerini zorlayacak kadar güçlü olsaydı, başkasını 
zorlamaz, adamı direkt kendisi öldürürdü. Örneğin bir kimse yolun orta- 
sına bir kuyu kazar ve biri yoldan geçerken kuyuya düşüp ölürse, kuyuyu 
kazan kişiye tazminat gerekir. Konumuz da aynı bu şekildedir. 

İmam Ebü Yusuf (rahmetullahi aleyh) delil olarak şöyle söylemiştir: 
Zorlayan kişiye kısas uygulamak gerekmez. Zira olaya doğrudan ka- 
rışmamıştır. Zorlanan kişiye de kısas uygulamak icap etmez. Çünkü 
bunu kendi isteğiyle yapmamıştır. Böylece ikisi hakkında da şüphe 
oluşur. Şüpheyle birlikte de kısas düşer (Zira kısas şüphe durumunda 
değil, kesinlik durumunda gerekli olur). 

Mâlikiler ise delil olarak kendi isteğiyle olaya doğrudan dahli ol- 
duğu için zorlanan kişiye kısas uygulamanın gerekli olduğunu ve zor- 
lanan kişiye kısas uygulamanın daha evla olduğunu belirtmişlerdir.” 


305. MESELE: KARISINI BOŞAMAYA veya 

KÖLESİNİ ÂZAT ETMEYE ZORLANAN KİŞİ 

Biz Hanefiler'e göre zorlanan kişinin yaptığı talâk veya âzat etme 
sahihtir. 

Şâfiiler'e göre ise sahih değildir, geçersizdir. 

Bizim bu konudaki delilimiz, rivayet edilen şu haberdir: “Bir ka- 
dın kocasını uyur halde buldu. Eline bir bıçak aldı ve kocasının göğsü- 


ne oturarak, “Ya beni boşarsın, ya da seni boğazlarım' dedi. 


331 Daha önce de belirttiğimiz gibi müellif Mâlikiler'in görüşünü tam olarak açıklamamış- 


tır. Mâlikiler'in görüşü ve delili Şâfiiler'in görüşü ve delili gibidir. 
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Kocası, Allah için bunu yapmamasını söyledi. Fakat kadın reddet- 
ti. Bunun üzerine adam kadını üç talakla boşadı. Daha sonra durumu 
Hz. Peygamber'e bildirdi ve Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] talâkı ge- 
çerli kıldı.”32 


Şafiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


HR 


. 
- Т 


© 


“Zorlanma halinde boşama olmaz. “333 


332 Zeylai, Nasbiir-Raye, 3/222. 
333 Ebü Davud, Talâk, 8 (nr. 2195): İbn Mâce, Talâk, 16 (nr. 2124). 


KISAS KİTABI 
a» 


306. MESELE: MÜSLÜMANIN ZİMMİ KARŞILIĞINDA 
ÖLDÜRÜLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre zimmi bir kişiyi öldüren müslüman, kısas ola- 
rak öldürülür. 


Şâfiiler'e göre öldürülmez. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Reddeden bir nas (ke- 
sin delil) olmadığı sürece, bizden önceki ümmetlerin şeriatı bizim şeri- 
atımızdır. Nitekim Allah Teâlâ müslüman zimmi ayrımı yapmaksızın 
şöyle buyurur: 


r `1 t 1 eg .. 2 се а Жї torge 
Ж» € ye ZG, 

JUD g3 05 YL 0YIJ 

“Onda (Tevrat'ta) üzerlerine şunu da yazdık: Cana can, göze göz, buruna 
burun, kulağa kulak, dişe diş kısas edilir” (Mâide 5/45). Resülullah”tan [sallallahu 
aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis de bunu doğrular: “Resülullah [sal- 


lallahu aleyhi veseliem] kısas gereği zimmi karşılığında müslüman öldürttü.” 
“Bu, konumuz için kesin delildir. 


334 Beyhaki, es-Sünenü's-Suğrâ, 8/30 (пг. 16341); Dârekutni, es-Sünen, 3/134. 
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Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Kısas eşitlik üzere kurulu- 
dur. Müslüman ve Кайт arasında ise hiçbir eşitlik yoktur. Zira Allah 


Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
ÜZİ KATA ÜN ARDİ 65225 У 


“Cehennem ehli ile cennet ehli bir değildir” (Haşr 59/20). Zira müslüma- 
nın kanı İslâm ile koruma altındadır. Zimminin kanı ise zimmet akdi 
ile koruma altındadır. Görüldüğü gibi değer bakımından eşit değiller- 
dir. Bu sebeple bir kimse aman dileyen bir kâfiri öldürdüğünde kısas 
gerekmediği gibi, zimmi bir kişiyi öldüren müslümana da kısasın ge- 
rekmemesi icap eder. 

Müslümanın yanlışlıkla bir zimmiyi öldürmesi halinde diyet ge- 
rektiği ve bir mürtedi öldürdüğünde hiçbir şey gerekmediği hususun- 
da iki mezhep arasında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


307. MESELE: AĞIR ALETLE ÖLDÜRMEK 


Bize göre kişi birini ağır aletle (keskin olmayan, vücuda girmeyen 
taş, sopa vb. şeyler ile) öldürürse kısas gerekmez, bilakis diyet gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise kısas gerekir. 


Fakat kişi küçük bir kırbaçla öldürüldüğünde kısas gerekmediği, 
büyük bir sopayla öldürüldüğünde ise kısas gerektiği hususunda iki 
mezhep arasında hiçbir görüş farklılığı yoktur. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den sallallahu aleyhi 
vesellem], rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: Resülullah (sallallahu aleyhi ve- 
sellem) Mekke'nin fethinden sonra müslümanlara hitap ederken şöyle 
buyurdu: 

dd 


Марата 


335 Büyük sopa hususunda iki mezhep arasında görüş ayrılığı bulunur. Ebü Hanife'ye [гаһ- 
metullahi aleyh] göre büyük sopayla öldürme şibh-i amd, yani kasten öldürmeye ben- 


zer. Bu sebeple diyet gerekir. 
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“Dikkat edin! Şüphesiz ki kamçı ve sopa ile olan kasta benzeyen hatayla öl- 
dürnenin diyeti yüz devedir.““ Görüldüğü üzere Peygamber Efendimiz [sal- 
lallahu aleyhi vesellem], şibh-i amdde (bilerek öldürmeye benzer durum) kısası 
değil, diyeti vâcip kıldı. Eğer kısas vâcip olsaydı kesinlikle onu emrederdi. 


Şafifler ise delil olark şöyle söylerler: Şüphesiz ki kısas, insanın canı- 
nın alınmasıyla farz olur. Konumuzda ise bu durum tamamıyla gerçek- 
leşmiştir. Bir insanın canını almak ise kasıtlı bir iştir. Dolayısıyla kısas 
vâciptir. Nitekim Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


@ 27 7 


Jiro „ € € °⁄ 2292 
{515,25 3 20352 372 x: БЕ 37 М 
“Yakan kişiyi yakarız. Boğan kişiyi boğarız. Mezar hırsızlığı yapanın eli- 
ni keseriz.” 


308. MESELE: KASTEN ÖLDÜRMENİN CEZASI 


Biz Hanefiler'e göre kasıtlı bir şekilde adam öldürmenin cezası kı- 
sastır. Fakat maktulün yakınlarının rıza göstermesi durumunda kısas 
cezası para cezasına çevrilebilir. 


Şâfiiler'e göre ise kasten adam öldürene ya kısas ya da diyet cezası 
verilir. Maktulün velisi iki cezadan herhangi birini seçme hakkına sa- 
hiptir. İsterse kısas isterse diyet cezasını seçebilir. Velinin seçtiği ceza 
katile uygulanır. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki telef edilen 
şeylerin cezası misli mislinedir. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


Кеды G ə dizi, İEÜ ÇİZ ız мый 
“Kim size saldırırsa, siz de onlara misliyle saldırın” (Bakara 2/194). Başka 
bir âyette de şöyle buyurmuştur: 


336 bk. Ebü Davud, Diyât, 19 (nr. 4549); Nesâi, Kasâme, 32 (nr. 4808). 


337 Beyhaki, es-Sünenli's-Suğrâ, 7/201 (пг. 2650); ayrıca bk. Buhâri, Diyât, 7 (nr. 6879” 
Müslim, Kasâme, 3 (nr. 4454). 
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£ 3, 82 - — 
“Bir kötülüğün cezası, ona denk bir kötülüktür” (бата 42/40). Görüldüğü 
gibi Allah Teâlâ malda denkliği değil, kısasta denkliği (misli misline kı- 
sası) vâcip kılmıştır. Zira insanoğluyla mal arasında ne görünüm ne de 
anlam bakımından hiçbir bir denklik yoktur. Kısas ve öldürme ise her 
yönüyle birbirine denktir. Çünkü kısas, kişinin birini öldürmesi sebebiy- 
le öldürmektir. Can karşılığında can almaktır. Zira ilk öldürme kızgınlığı 
giderme ve intikam alma sebebiyle yapılmıştır. İkinci öldürme ise (kısas) 
yine aynı sebeplerle yapılır. Görüldüğü gibi kısas ve öldürme birbirlerine 
denktir. Bu sebeple kasten öldürmenin cezasını kısas olarak belirledik. 


Şâfiiler ise Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu 
hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


т ° 


С 7- Ж, eze ст Сїй W ə 
wi ə 
Al.) 


“Bir kimsenin bir yakını öldürülürse, o kimse iki şey arasında muhay- 
yerdir. İsterse affeder ve diyet alır isterse katile kisas uygulanır. Peygamber 
Efendimiz (sallallahu aleyhi vesellem], öldürülen kişinin yakınlarına kısas ve 
diyet arasında seçim yapma hakkını vermiştir. Bu hadis, konumuz için 


kesin bir delildir. 


309. MESELE: BABANIN YABANCI BİRİYLE 
İŞ BİRLİĞİ YAPARAK OĞLUNU ÖLDÜRMESİ 


Babanın bir yabancıyla iş birliği yaparak oğlunu öldürmesi du- 
rumunda babaya kısas uygulanmayacağı hususunda icmâ edilmiştir. 
Fakat yabancıya kısas uygulanıp uygulanmayacağı konusunda görüş 


ayrılığına düşülmüştür. 


Biz Hanefiler'e göre yabancıya da kısas uygulanmaz. 


338 bk. Buhari, Diyat, 8 (nr. 6880); Ebü Davud, Diyat, 4 (nr. 4506). 
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Şâfiiler'e göre ise yabancıya kısas uygulamak farzdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Öldürme işlemi biri 
kısas gerektiren, diğeri gerektirmeyen olmak üzere iki eylemle gerçek- 
leşmiştir. Bu sebeple biri yanlışlıkla, diğeri kasten olmak üzere iki ki- 
şinin bir kişiyi öldürmesinde her ikisine de kısas uygulanmadığı gibi, 
konumuzda da ikisine de kısas uygulanmaz. 


Şâfiiler'in delili ise şudur: Şüphesiz ki bu öldürme düpedüz kasıtlı 
bir öldürmedir. Dolayısıyla hem babaya hem de yabancıya kısas uy- 
gulamanın vâcip olması gerekir. Fakat oluşan şüphe nedeniyle babaya 
kısas uygulanmaz. Yabancıya gelince, onun bilerek öldürdüğüne dair 
hiçbir şüphe yoktur. Zira öldürme işini düpedüz, açık bir şekilde yap- 
mıştır. Bu sebeple yabancıya kısas uygulanmasını vâcip kıldık. 


310. MESELE: İKİ KİŞİNİN İŞ BİRLİĞİ YAPARAK 
BİRİNİN ELİNİ KESMELERİ 


Bize göre kesilen bir el için kısas olarak iki el kesilmez. 


Şafiiler'e göre ise kesilir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Taraflar arasındaki kısas, iki el 
ve bir el arasında denklik esaslıdır. Zira el, ölüm kısasının aksine belli 
bir parçadır. Bir kişiyi öldüren on kişi, kısas olarak öldürülür. Durum 
bu şekildeydi. Zira kısas, insanın canının alınmasıyla vâcip olur. Can 
ise parçalara ayrılan bir şey değildir. Bu sebeple on kişiden her birini 
tam katil olarak addettik. Konumuza gelince, el kesme işlemi parçala- 
ra ayrılabilir. Dolayısıyla iki kişiden her birinin elin birazını kestiğini 
varsayarak denkliği vâcip kılmamız mümkündür. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kısasın vâcip ol- 
masındaki amaç suçluyu azarlamadır. Görmüyor musun? Azarlamanın 
anlamına itibar edilerek, bir kişiyi öldüren on kişi, kısas olarak öldü- 
rülür. Bu durumda denklik göz önünde bulundurulmaz. Çünkü nefse 
hürmet, taraflara hürmetten daha güçlüdür. Nefiste adet denkliğine iti- 
bar edilmiyorsa, taraflardaki denkliğe hayli hayli itibar edilmez. 
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311. MESELE: KÜÇÜK ve BÜYÜK İKİ KİŞİNİN HAKKI OLAN 

KISASI BÜYÜK KİŞİNİN İFA ETMESİ 

Biz Hanefiler'e göre küçük ve büyük iki kişinin bir kişiye kısas uy- 
gulama hakları varsa, büyük kişi küçüğün bulüğa ermesini bekleme- 
den kısası kendi başına uygulayabilir. veyahut iki kişiden biri deliyse, 
diğerinin deli olanın aklının başına gelmesini beklemeden kısası uy- 
gulaması caizdir. 

Şâfiiler'e göre ise büyük kişinin, küçük kişi bulüğa erene kadar kı- 
sası ifa etmesi câiz değildir. 


Birine kısas uygulama hakları olan iki kişiden biri ortadan kay- 
bolduğunda, diğerinin tek başına kısası uygulamasının câiz olmaması 
konusunda iki mezhep arasında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki kısas, 
paylaşılamayan bir haktır, paylaşılamayan bir sebeple vâcip olmuştur. 
Paylaşılamayan bir şey ise paylaşıldığında yok olur. Bu kısas hakkının 
ya hepsi sabittir ya bazısı sabittir ya da hiçbiri sabit değildir. Hiç sabit 
olmaması câiz değildir. Çünkü ortada sabit olan bir kısas hakkı vardır. 
Kısas hakkının iki kişi hakkında sabit olması da câiz değildir. Zira bu 
hak paylaşılamaz. Bu sebeple biz nikâh velayeti konusunda olduğu 
gibi, bu hakkı her ikisinde de tam hak olarak sabitledik.”” 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki küçük ve bü- 
yük kişi kısas hakkında ortaktırlar. Eğer büyük kişi tek başına kısası 
uygulayabilir dersek, affetme ve kısastan vazgeçme ihtimalini ortadan 
kaldırmış oluruz. Zira belki bu çocuk bulüğa erdiğinde katili affedip 
kısastan vazgeçebilir. Affetmek ise şer'i olarak menduptur. Nitekim 


Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
yə, tü”. j e 
SAU DA l 425 015 
“Affetmeniz takvaya daha yakındır” (Bakara 2/237). Şayet büyük kişi 


küçüğü beklemeden kısası uygulayabilir dersek, affetme ve kısastan 


339 İki kişiyi kısas hakkında ortak yapmak yerine, ikisine de ayrı ayrı tam kısas hakkı veril- 
miştir. Dolayısıyla biri tek başına kısas hakkını ifa edebilir. 
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vazgeçme ihtimalini ortadan kaldırmış oluruz. Bu sebeple ortadan 
kaybolan ve hazır bulunan kişide olduğu gibi, büyük kişinin çocuğun 
bulüğa ermesini beklemesi vaciptir. 


312. MESELE: BİR TOPLULUĞU ÖLDÜREN KİŞİNİN 
KISAS OLARAK ÖLDÜRÜLMESİ 


Hanefiler'e göre bir kişi bir topluluğu öldürürse, katil hepsine kar- 
şılık olarak öldürülür. Bir kişiye karşılık olarak öldürülüp diğerleri 
için diyet yoluna gidilmez. 


Şâfiiler'e göre ise katil, topluluktan ilk öldürdüğü adam karşılı- 
ğında kısas uygulanarak öldürülür. Geri kalan maktuller için ise diyet 
yoluna başvurulur.” 


Hanefiler/in bu konudaki delili şu sözleridir: Bizler, bir kişiyi öl- 
düren on kişinin, kısas olarak öldürülmeleri hususunda icmâ ettik. 
Dolayısıyla on kişinin öldürülmesinde de katilin kısas olarak öldürül- 
mesi vâciptir. Çünkü şeriatın on kişiyi bir kişiye denk kılması, bir ki- 
şinin on kişiye denk olmasını zaruri kılmıştır. Zira denklik tek taraflı 
olamaz. Adalet konusunda da bu şekildedir. Nitekim iki çuvaldan biri 
diğerine denkse, otomatik olarak diğerinin de ona denk olması gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kısas denklikten 
ibarettir. Bir ile on arasında ise hiçbir denklik yoktur. Zira bizler kıyas 
yapacak olsaydık, on kişinin bir kişi karşılığında öldürülmeyeceğini 
söylerdik. Fakat bizler Hz. Ömer'den [radıyallahu anh) rivayet edilen şu 
haber sebebiyle kıyası terkettik: “Yedi kişi San'a'da bir adamı öldürdü- 
ler. Hz. Ömer [radıyallahu anh) yedi katili öldürdü ve şöyle buyurdu: Eğer 
bu öldürme işine bütün San'a ahalisi iştirak etmiş olsaydı, muhakkak 
ben onların hepsini öldürürdüm.”*! Görüşümüzün genel anlamı şu- 
dur: Bir topluluk bir adamı öldürmüştür. Biz de canın paylaşılamaya- 
cağı esasını göz önüne alarak, bu cemaatten her bir kişiyi başlı başına 


340 Örneğin on kişilik bir grubu öldürürse, katil ilk öldürdüğü kişiye bedel olarak öldürü- 
lür, geri kalan dokuz kişi için ise diyet ödenmesi gerekir. 


341 Mâlik, el-Muvatta, 5/241; ayrıca bk. Buhâri, Diyat, 21 (nr. 6896). 
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bir katil olarak addettik. Bu özür esas alınarak denkliğe itibar edilemez. 
Bahsettiğimiz bu anlam ise konumuzda mevcut değildir. Bu sebeple de 
katil, topluluktan ilk öldürdüğü adam karşılığında kısas uygulanarak 
öldürülür. Geri kalan maktuller için ise diyet yoluna başvurulur. 


313. MESELE: ÇOCUĞUN BİLEREK ADAM ÖLDÜRMESİ 


Deli ve çocuklarda kısas olmaması hususunda iki mezhep arasın- 
da hiçbir görüş ayrılığı yoktur. Fakat çocuk baliğ bir adamı kasten öl- 
dürürse, 

Bize göre çocuğun kastı hata olarak değerlendirilir. 


Şâfiiler'e göre ise kasıt olarak değerlendirilir. 


Bu meselenin faydası şudur: 


Bize göre diyeti çocuğun akrabaları öder. Çünkü çocuğun kastı 


hata olarak değerlendirilir. 


Şafiflere göre ise hata olarak değil, kasıt olarak değerlendirilir. Bu 
durumda çocukluk özrü sebebiyle kısas düşer. Diyetin ise akrabalar 
tarafından değil, bizzat çocuğun malından ödenmesi gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den jsallallahu aleyhi ve- 
sellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


2 
“ 


15 — ao as s; hat ts - “Et 25 


“Üç kişiden kalem kaldırılmıştır: Uyanana kadar uyuyan m ihtilam 
olana kadar çocuktan ve aklı yerine gelene kadar deliden.””” Resülullah |sal- 
lallahu aleyhi vesellem) bizlere çocuktan kalemin kaldırıldığını bildirmiştir. 
Çocuk öldürme işini bilerek yaptı dersek, ondan kalemi kaldırmamış 


oluruz. Bu da câiz değildir. 


kəs 


342 bk. Ebü Davud, Hudüd, 16 (nr. 4398-4403): Nesâi, Talâk, 21 (nr. 3432); İbn Масе, Talâk, 
15 (nr. 2041). 
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Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri sarfederler: Bu diyet, telef etmenin 
tazminatıdır. Çocuk ve yetişkin ise telef etme sonucu oluşan tazminat 
konusunda eşitlerdir. Görmüyor musun? Çocuk, bir kişinin malını te- 
lef ettiğinde kendi malından tazminat ödenmesi gerekir. Konumuzda 
da aynı şekildedir. 


314. MESELE: KISASIN SİRAYETİ 
Biz Hanefiler'e göre kısasın sirayeti tazminat gerektirir. 
Şâfiiler'e göre ise gerektirmez. 


Örneğin haksız yere birinin elini kesen bir kişinin, kısas olarak eli 
kesilir ve bu sebeple ölürse: 


Bize göre kısas olarak onun elini kesen kişinin diyet ödemesi vâcip 
olur. 


Şâfiiler'e göre ise heder olarak sayılır, hiçbir şey ödemesi gerek- 
mez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki şeriat kısası, kur- 
tuluş ve haddinden fazla zarar vermeme şartıyla vâcip kılmıştır. Bu 
sebeple kısastan vazgeçip affetmek menduptur. Tam da bu sebeple el 
ne çok sıcakta ne de çok soğukta kesilmez. Şeriat çözümü emreder. 
Zira haksız yere el kesen kişi eli haddi aşmayarak, canına zarar verme- 
yecek şekilde kesmiştir. Kısas olarak kesen kişinin de aynı bu şekilde 
zarar vermeden kesmesi gerekir. Bu durumda kısas uygulayan kişi kı- 
sas yaparken eli cana zarar verecek şekilde keserse, hem hakkı olan, 
hem de hakkı olmayan bir şeyi yapmış olur. Çünkü onun hakkı cana 
zarar vermek değil, sadece eli kesmektir. Bu durumda diyet ödemesi 
gerekir. Haksız yere birinin elini keserek öldüren kişide de durum bu 
şekildedir. Zira bu kişi de diyet ödemekle yükümlüdür. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şeriat haksız yere eli kesilen 
kişiye kısas hakkı vermiştir. Kısas ise bazan zararsız, bazan zararlı olur. 
Çünkü el kesiminin vücuda sirayet etmesi sonucu adamın ölmesi eli 
kesen kişinin isteğiyle olan bir şey değildir. Zira kısas esnasında elin 
zarar vermeyecek şekilde kesilmesi gerektiğini söylersek, haksız yere 
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eli kesilen kişi hakkı olan kısası yapamaz. Çünkü elin kesilmesi istem 
dışı vücuda sirayet ederek adamın ölümüne sebep olabilir. Ayrıca kısas 
olarak el kesen kişi, haksız yere kendisinin elini kesen kişi gibi onun 
sadece elini kesmiştir. El kesiminin vücuda sirayet ederek ölüme yol aç- 
ması kendi kendine olan bir şeydir, eli kesen kişiyle alakalı değildir. Bu 
sebeple diyet ödemesi gerekmez. Zira bir imam hırsızlık yapan kişinin 
elini keser ve bu kesik vücuda sirayet ederek hırsızın ölümüne sebep 
olursa, imamın diyet ödemesi gerekmez. Konumuzda da bu şekildedir. 


315. MESELE: SUÇUN SİRAYET ETMESİ 
Kişi birinin elini keser ve eli kesilen kişi ölürse, 
Biz Hanefiler'e göre kısas olarak eli kesilmez, öldürülür. 


Şâfiiler'e göre ise eli kesilir. Bu şekilde ölürse ölür. Doğrudan kısas 
olarak öldürmek câiz değildir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Bu kişi kısas olarak 
öldürülür. Çünkü bu kişinin el kesmesi aslında öldürmedir. Zira öl- 
dürmek ruhun çıkacağı şekilde yaralamaktır. Bu durum ise konumuz- 
da gerçekleşmiştir. O halde konumuzdaki kişi de katildir. Dolayısıyla 
öldürülmesi icap eder. 

Şâfüler ise delil olarak şöyle söylerler: Kısas denklikten ibarettir. 
Arapça “el-kass” (bir şeyi kırparak eşitleme) masdarından türemiştir. 
O halde denkliğe itibar edecek olursak, yaptığı fiilin aynısını yapma- 
mız gerekir ki bu kişi adamın elini kesmiştir ve adam ölmüştür. Bu 
sebeple biz, aralarında denklik olması gerektiğini de göz önünde bu- 
lundurarak bu kişinin elinin kesilmesini gerekli kıldık. 


316. MESELE: MİSLİ MİSLİNE KISAS 
Bize göre kısasın misli misline aynı şekilde olmasına itibar edilmez. 
Şâfiiler'e göre ise edilir. 


Örneğin biz Hanefiler'e göre birini yakarak, boğarak veya zehirle- 
yerek öldüren kişi kılıçla (silahla) öldürülür. 
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yâfiiler'e göre ise nasıl öldürdüyse o şekilde öldürülür. Yani yaka- 
rak öldüren yakılarak, boğarak öldüren boğularak, zehirleyerek öldü- 
ren ise zehirlenerek öldürülür. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu 
aleyhi vesellem) rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


LİSAN 
“Kılıçtan başka bir şeyle kısas yoktur.“ Yani kısas sadece kılıçla yapılır. 


Şâfiiler ise şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


ze #4” 


ШЭ adi ə 
“Yakan kişiyi yakarız, boğan kişiyi boğarız.”” Bu hadis, konumuz için 
nastır, kesin bir delildir. 


317. MESELE: KATİLİN HAREM BÖLGESİNE SIĞINMASI 


Biz Hanefiler'e göre katil veya yol kesici eşkıya Harem bölgesine 
sığınırsa, Harem bölgesi içinde kısas uygulanmaz. Fakat onunla birlikte 
yenmez, içilmez ve alışveriş yapılmaz. Harem bölgesi dışına çıkması için 
baskı uygulanır. Harem bölgesi dışına çıktığında ise kısas uygulanır. 


Şâfiiler'e göre ise Harem bölgesi içinde kısas uygulanır. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
r 224 Ge @ öp 
Со 4123 5; 


“Oraya giren ise emniyette olur” (Âl-i İmrân 3/97). Allah Teâlâ, Harem 
bölgesine giren kişiyi güven altına almıştır. O halde bu âyet-i kerimey- 
le amel etmemiz için katilin veya eşkıyanın Harem bölgesine sığınmacı 
olarak girdikleri zaman emniyet altında olmaları gerekir. 


343 İbn Mâce, Diyat, 25 (nr. 2769), Tirmizi, Diyat, 6 (nr. 1454). 
344 Beyhaki, es-Sünenü's-Suğrâ, 7/201 (nr. 2650); ayrıca bk. Buhari, Diyat, 7 (nr. 6879), 
Müslim, Kasâme, 3 (nr. 4454). 
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Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bizler, kişinin Harem böl- 
gesinde birini öldürdüğünde veya yol kestiğinde öldürülmesi husu- 
sunda hemfikiriz. Konumuzda da aynı şekildedir. Kişi, Harem bölgesi 
dışında birini öldürüp veya yol kesip Harem bölgesine sığınması ha- 
linde Harem bölgesinde öldürülür. Şayet “öldürülmesi için Harem dı- 
şına çıkması beklenir” diyecek olursak, kısas hakkı olan kişiyi göz ardı 
etmiş oluruz. Kısas hakkına sahip olan kişi hatırı sayılır kişidir, hakları 
göz ardı edilemez. Onun hakkı ise istediği yerde kısas uygulamaktır. 


318. MESELE: KISIRLAŞTIRILMIŞ KİŞİNİN 

TENASÜL UZVUNU KESMEK 

Hanefiler'e göre hadım edilmiş bir erkeğin tenasül uzvunu kes- 
mek diyet gerektirmez. Fakat âdil birinin hükmettiği kadar ceza öde- 
mesi gerekir. 

Şâfiiler'e göre ise diyet gerekir. 

Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Hadım edilmiş bir erkeğin 
tenâsül uzvu eksik bir uzuvdur. Bu durumda tam diyeti vâcip kıla- 
cak olsaydık, tam denkliği göz ardı etmiş olurduk. Görmüyor musun? 
Felçli kişinin eli kesildiğinde diyet gerekmez. Bilakis âdil birinin hük- 
mettiği şey ödenir. 

Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişinin tenâsül uzvu ke- 
silerek, cinsel münasebet için çalışır durumda olan uzvu kesilmiştir. 
Bu sebeple koçun cinsel uzvu kesildiğinde diyet gerektiği gibi, burada 


da diyet gerekir. 


DİYET?“ KİTABI 
aid» 


319. MESELE: HARAM AYLARDA BİRİNİ YANLIŞLIKLA 
ÖLDÜRMEK veya AKRABALARDAN BİRİNİ YANLIŞLIKLA 
ÖLDÜRMEK 


Biz Hanefiler'e göre kişi haram aylarda hatayla birini öldürür veya 
akrabalarından birini hata sonucu öldürürse hafif bir diyet ödemesi 
gerekir. 


Şâfüiler'e göre ise ağır diyet ödemesi gerekir. Ağır diyet 12.000 dir- 
hemdir.*** 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Bu kişiye hafif 
diyet gerekir. Zira bir akrabayı öldürmekle bir yabancıyı öldürmek 
arasında fark yoktur, ikisi de öldürmedir. Aynı şekilde birini haram 
aylarda öldürmek ve haram aylar dışında öldürmek arasında da fark 
yoktur. Nihayetinde hepsi cinayettir, hepsi haramdır. Bu sebeple diyet 
miktarını artırmamak gerekir. Bir kişinin Harem sınırları içinde öldü- 


rülmesi durumunda da aynı şekilde diyet miktarında artış yapılm37" 


345 Birinin öldürülmesi veya bir uzvunun telef edilmesi sonucu ödenen tazminat. 
И И ə де: 5 бы. dört 
346 Sahih görüşe göre ağırlaştırılmış diyet; otuzu üç yaşını bitirip dörde girmiş, otuzu b 
yaşını bitirip beşe girmiş, kırkı ise hamile olmak suretiyle 100 devedir. 
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Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişiye ağır diyet gere- 
kir. Zira burada suçun (adam öldürme) diyeti, başka bir suçla (haram 
aylarda öldürmek) ağırlaşmaktadır. Çünkü adam öldürme suçu, za- 
man ve mekânıyla (Harem bölgesinde ve haram aylarda olmasıyla) 
daha da ağırlaşmıştır. Görmüyor musun? İçki içmek haramdır, suçtur. 
Ramazan ayında içki içmek ise daha büyük bir suçtur, günahı da daha 
büyüktür. Aynı şekilde mescidde zina etmek, başka bir yerde etmek- 
ten çok daha büyük bir günahtır. Tüm bunlar, konumuzdaki kişinin 
suçunu ağırlaştırdığına delildir. O halde suçun gerektirdiği diyet de 
ağırlaşmalıdır. Zira akrabayı öldürmek, yabancı birini öldürmek gibi 
değildir. Çünkü yabancı birini öldürerek sadece cinayet işlemiş olur. 
Fakat bir akrabayı öldürdüğünde hem cinayet işlemiş hem de akraba- 
hk bağlarını kesmiş olur. İşte suç bu sebeple ağırlaşmıştır. 


320. MESELE: KİŞİNİN, BİRİNİN SAKALINI 

KESMESİ HALİNDE GEREKEN DİYET 

Bize göre kişi, bir insanın sakalını, saçını veya kaşlarını keser ve bir 
daha saç, sakal veya kaş çıkmazsa tam bir diyet ödemesi gerekir. 

Şafiiler e göre ise adil bir kişinin belirleyeceği diyet miktarını öder. 


Bizler delil olarak şöyle söyleriz: Kişi, adamın sakallarını keserek 
tam anlamıyla güzelliğini yok etmiştir. O halde tam bir diyet ödemesi 
gerekir. Aynı şekilde bir insanın ellerini veya ayaklarını keserek men- 
faatlerini yok ettiğinde de tam diyet gerekir. Zira insanoğlunun iki 
hasleti vardır. Bunlar ziynet ve menfaattir. Sakal erkeğin ziynetidir. 
Nitekim Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


ШЫ 2215 KİLİDİ 3 JS 211 
“Allah Teâlâ erkekleri sakalla, kadınları ise saç örgüleri ile süslemiştir. "347 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylemiştir: Sakalla güzellik olsaydı, 
cennet ehli sakallı olurdu. Nitekim Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesel- 


lem) şöyle buyurmuştur: 


347 Deylemi, Firdevsü1-Ahbâr, nr. 6488. 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ * 281 


O PT pi ət 

325 əyə > = 45)! ЈА! 

“Cennetlikler cennete kılsız (sakalsız), tüysüz ve sürmeli olarak girer- 

Іет. "38 Bu hadis, sakalın kesilmesinin güzelliği tam olarak yok etmedi- 


ğini gösterir. Bu sebeple âdil bir kimsenin belirleyeceği miktarı ödeme- 
sini gerekli kıldık. 


321. MESELE: BEVLİ TUTAMAMAYA SEBEBİYET VEREN CİMÂ 


Cimâ ederken kadının idrar yoluna zarar vererek idrarını tutama- 
masına ve devamlı olarak akıntı olmasına sebep olan erkeğin; 


Biz Напе еге göre diyet ödemesi gerekir, mehir vermesi gerekmez. 
Şâfiiler'e göre ise hem diyet hem mehir vermesi gerekir. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Biz bu erkeğe diyeti 
kadının tümüne karşılık olarak gerekli kıldık. Bunun üzerine bir de 
mehri gerekli kılarsak bir şeye karşılık iki tazminat ödetmiş oluruz. Bu 
ise câiz değildir. 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Diyetin vâcip olma sebebi, 
erkeğin kadının idrar yolunu bozmasıdır. Mehrin farz olma sebebi ise 
cimâdır.* Diyetin farz olması mehrin farz oluş hükmünü düşürmez. 


322. MESELE: HATAYLA KATİL OLAN KİŞİNİN 
YAKINLARININ DİYETTEKİ YÜKÜMLÜLÜKLERİ 


Biz Hanefiler'e göre hatayla adam öldürenin diyeti, bir kimsenin 
başını veya yüzünü kemiği gözükecek şekilde yaralayan kişinin diye- 
tinden” az olması halinde yakınlarının yükümlülüğünde olmaz. 


Şâfiiler'e göre ise ister bir kimsenin başını veya yüzünü kemiği gö- 
zükecek şekilde yaralayan kişinin diyetinden az olsun ister çok olsun 
yakınlarının yükümlülük alması farzdır. 


348 Tirmizi, Cennet, 8 (nr. 2735). 
349 Kastedilen cima evlilik sonrası ilk cimâdır. 


350 Bu kişi, yaraladığı kişiye diyet olarak beş deve verir. 
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Biz delil olarak şöyle söyleriz: Bizler eğer kıyas yapacak olsaydık, 
diyetin katilin yakınlarına vacip olmayacağını söylerdik. Çünkü diye- 
tin katil dışındaki kişilere vâcip olması kıyasın aksinden başka bir şey 
değildir. Fakat biz bunu şer'i olarak vâcip kıldık. Zira şeriat, cinayet 
diyetini katilin yakınlarına vâcip kılmıştır. Cinayet dışındaki diğer du- 
rumların diyetlerinin (yaralama diyeti vs.) yakınlar tarafından karşı- 
lanması ise cinayet diyetine kıyaslanarak vâcip kılınmıştır. 

Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Bir kişinin başını veya yüzünü ke- 
miği gözükecek şekilde yaralayan kişinin diyeti, yaralanan kişinin tü- 
müne bedel olarak verilir. Şeriat ise az veya çok olmasını şart koşmadan, 
hatayla adam öldüren kişinin diyetini katilin yakınlarına vâcip kılmıştır. 


323. MESELE: HATAYLA KATİL OLAN KİŞİNİN 

DİYETTEKİ YÜKÜMLÜLÜĞÜ 

Bize göre hatayla katil olan kişinin diyetini sadece yakınları değil, 
kendisi de öder (diyeti beraber öderler). 

Şâfiiler'e göre ise yakınlar öder, katil ödemez. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Diyet, suç işlenmesi sonucu 
ölen kişi sebebiyle vâcip olmuştur. Suçu işleyen ise yakınları değil, biz- 
zat katildir. Eğer katilin yakınları suçlu olmadıkları halde diyet ödü- 
yorlarsa, suçlu olan katilin hayli hayli ödemesi gerekir. 

Şafifler ise delil olarak şu sözleri sarfederler: Eğer bizler kıyas ya- 
pacak olsaydık, hatayla yapılan suçlarda diyet gerekmez derdik. Zira 
hata şeriatta başlı başına bir konudur. Fakat şeriat, insanoğluna hür- 
meten ve kanının heder olmaması için, hata konusunda kıyas dışına 
çıkarak diyeti vâcip kılmıştır. Şeriat bu diyeti katile değil, katilin ya- 


kınlarına farz kılmıştır. 


324. MESELE: EHL-İ KİTABIN DİYETİ 


Biz Hanefiler'e göre zimmi yahudi ve hıristiyanların diyeti müslü- 


manların diyeti gibidir. 


Şâfiiler'e göre ise müslümanların diyetinin üçte biri kadardır. 
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Bizim delilimiz, Hz. Ali b. Ebü Tâlib'den (radıyallahu anh) rivayet edi- 
len şu haberdir: “Onlar (zimmiler) vergilerini, kanları kanlarımız, mal- 
ları da mallarımız gibi olsun diye bolca ödediler.” Hz. Ali radıyallahu 
anh], Ehl-i kitabın kanlarının müslümanların kanı gibi olduğunu belirt- 
miştir. Müslümanın kanında ise tam diyet gerekir. O halde zimminin 
kanında da tam diyet gerekir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Diyet, koruma altında olan 
bir insanın öldürülmesiyle vâcip olmuştur. Zimmi ise etkisiz bir koru- 
ma altındadır. Zira müslümanın kanı İslâm, zimminin kanı ise vergi 
sebebiyle koruma altına alınmıştır. Bu yönden bakacak olursak zimmi- 
nin korunması müslümana nazaran daha etkisiz, daha azdır. Bu du- 
rumda zimminin diyetini tam diyet olarak belirlersek, müslüman ve 
kâfiri aynı kefeye koymuş oluruz. Bu da câiz değildir. 


325. MESELE: HAMİLE KADININ KARNINA VURULAN 
DARBE SEBEBİYLE ANNE ve BEBEĞİN ÖLÜMÜ 


Bize göre bir kimse hamile bir kadının karnına vurur ve bebek ölü 
olarak düşerse, gurre diyeti (500 dirhem) vermesi gerekir. Fakat ikisi 
birden ölürse, bebeğin diyeti değil, annenin diyeti ödenir. 


Şâfiiler'e göre ise her ikisinin diyeti de ödenir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Cenin, anne kar- 
nında olduğu sürece anneye tâbidir. Yani annesinin bir uzvu, parçası 
gibidir. Dolayısıyla annenin diyetini vâcip kıldığımızda çocuk da an- 
nesine tâbi olduğu için bu diyete dahil olur. 


Şâfiiler ise delil olarak şu sözleri sarfederler: Ceninin cinayet diyeti 
şer'i olarak vâcip kılınmıştır. Zira Hz. Peygamber [sallallahu aleyhi vesel- 
lem] ister köle ister câriye olsun, cenin cinayetinde gurre diyetini vâcip 
kılmıştır. Konumuzda ise ceninin ölü olarak düşmesiyle gurre diyeti 
gerekir demiştik. Annesiyle birlikte öldükleri zaman da aynı şekilde 
cenin için gurre diyeti gerekir. Anne için ise normal diyet gerekir. 


KEFARET KİTABI 
Gide 


326. MESELE: KASTEN ÖLDÜRMENİN KEFÂRETİ 


Hatayla öldürme durumunda kefâret gerektiği hususunda iki 
mezhep arasında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. Fakat bilerek öldürme 
konusunda görüş ayrılığı içerisindeyiz. Bir kişi birini kasten öldürürse 
(diyetle birlikte) kefâret gerekir mi? 


Biz Hanefiler'e göre gerekmez. 
Şâfiiler'e göre ise gerekir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili, Hz. Peygamber'den sallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


Жаб “fiə FE Те. о van 2£- İPE X 4 

J5 AS 505 Ф Ө Ку Р ЖЕКЕДЕН 

çi gə dı е ШЖ, Їй 0 ə əx ə, МИ 
587919225 


“Şu beş şeyin kefüreti yoktur: Allah'a şirk koşmak, harp günü cepheden 
kaçmak, haksız yere birini öldürmek, müslüman birinin malın, almak için ya- 
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lan yere yemin etmek, anne ve babaya itaatsizlik etmek.” Bu hadis, konu- 


muz için kesin bir delildir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Bizler, hatayla birini öldür- 
me konusunda oluşan günahı temizlemek için kefaret gerektiği hu- 
susunda hemfikiriz. Hatayla öldürme konusunda daha az bir günah 
olmasına rağmen kefaret gerekiyorsa, çok daha fazla günaha sebebiyet 
veren kasten öldürme konusunda kefaret gerekmesi daha evladır. 


327, MESELE: ÇOCUK ve DELİNİN MALINDAN 

ÖLDÜRME KEFARETİ VERMEK 

Çocuk ve deliler birini öldürdüklerinde, kendilerine kısas uygu- 
lanmayacağı hususunda iki mezhep arasında hiçbir ihtilaf yoktur. 
Fakat mallarından kefaret verilmesi gerekip gerekmediği hususunda 
iki mezhep görüş ayrılığına düşmüştür. 

Bize göre kefaret gerekmez. 

Şâfiiler'e göre ise gerekir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki çocuk 
ve deliden kalem (hüküm, ceza) kaldırılmıştır. Eğer adam öldürdükle- 
rinde onlara kefareti vacip kılarsak onlardan kalemi kaldırmamış olu- 


ruz. Bu ise caiz değildir. 


Şafifler ise delil olarak kefaretin malla eda edildiğini; bu sebeple 
de çocuk veya delinin öşür, haraç ve telef edilen mallarda kendi malla- 
rından kefâret ödemeleri gerektiği gibi, bu konuda da kendi malların- 
dan kefaretin farz olması gerektiğini dile getirmişlerdir. 


351 Ali el-Müttaki, KenzüT-Limmül, nr. 44007. 


ADİL İMAMA BAŞKALDIRAN 
ASİLERİN ÖLDÜRÜLMESİ KİTABI 


öö» 


328. MESELE: ÂSİNİN ÂDİL DEVLET REİSİNİ ÖLDÜRMESİ 
veya MALINI TELEF ETMESİ 


Biz Напе еге göre âsi kimse adil devlet başkanını öldürür veya 
malını telef ederse kısas veya tazminat ödemesi gerekmez. 


Şâfiiler'e göre ise gerekir. 


Bizim delilimiz, Resülullah”tan [sallallahu aleyhi vesellem) rivayet edi- 
len şu hadistir: “Kur'an teviliyle helâl kılınan her can veya mal zulümdür.” 


Şafifler ise delil olarak şu sözleri sarfettiler: Âdil devlet başkanının nef- 
si ve malı muhteremdir, koruma altındadır. Dolayısıyla âsi kişi âdil dev- 
let başkanını öldürdüğünde kısas, malını telef ettiğinde tazminat gerekir. 
Kur'an'ın bu şekilde tevili ise yanlış bir tevildir. Bu tevile itibar edilmez. 


352 Metinde bahsedilen söz hadis değil, tâbiinden İbn Şihâb ez-Zühri'nin [rahimehullah] 
sözüdür (bk. Buhüti, Keşşdfii7-Kmd", 6/165). 
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329. MESELE: MÜRTED KADININ ÖLDÜRÜLMESİ 
Bize göre mürted kadın öldürülmez."5? 
Şâfiiler'e göre ise öldürülür. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aley- 
hi vesellem) rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah {sallallahu aleyhi vesellem] 
Mekke”nin fetih günü Mekkeye girdiğinde bir kadını öldürülmüş olarak 
buldu. Bunun üzerine kadınları ve çocukları öldürmekten nehyetti.”354 


Şâfiiler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


1... r 17.29. 
212315 42, daz 52 


“Dinini değiştireni öldürünüz.””” Hadisteki emir genel bir emirdir. 
Kadın erkek ayrımı yapılmamıştır, her ikisi için de geçerlidir. 


353 Hanefi mezhebinde mürted öldürülmez. Hapsedilir, İslâm'a girmesi istenir ve hatasını 
anlayıp İslâm'a geri dönmesi için üç günde bir dövülür. Başka bir görüşe göre hapsedi- 
lir ve ölene kadar yahut müslüman olana kadar her gün otuz dokuz kırbaç vurulur. 

354 Buhari, Cihâd, 148 (nr. 3015); İbn Hibban, es-Sahih, nr. 4791. 


355 Buhari, Cihad, 149 (nr. 3017). 


HADLER KİTABI 


İÖ» 


330. MESELE: BEKÂR ZİNAKÂRIN SÜRGÜN EDİLMESİ 


Zina eden bekâra 100 değnek vurulması hususunda iki mezhep 
arasında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


Fakat biz Hanefilere göre 100 değnek vurulduktan sonra sürgün 
edilmez. 


Şafiilere göre ise 100 değnek vurulduktan sonra bir sene süreyle 


sürgün edilir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Ömer b. Hattâb'dan (radiyallahu anh) 
rivayet edilen şu haberdir: Hz. Ömer [radıyallahu anh) zina eden bir kişiyi 
sürgün etmiş, bu adam daha sonra dinden dönerek mürted olmuştu. 
Bunun üzerine Hz. Ömer [radıyallahu anh), “Bundan sonra asla sürgün 
etmeyeceğim” dedi. Hz. Ali b. Ebü Tâlib'in de [radıyallahu anh] şöyle 
dediği rivayet edilir: “Fitne olarak sürgün yeterlidir.” 


356 Abdürrezzâk es-San'âni, el-Musannef, 7/314. 
357 Abdürrezzâk es-San'âni, el-M usanutl, 71315. 
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Şafifler ise Peygamber Efendimiz'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 
edilen şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


“ GÜLİZ Du oa xl 54, ДЕ SİL xü 
“Bekürla bekâr (zina ederse) yüz değnek ve bir sene sürgün, evli ile evli 


zina ederse, yüz değnek ve recm (vardır). ” Görüldüğü gibi Hz. Peygamber 
(sallallahu aleyhi vesellem] sürgünü gerekli kılmıştır. 


331. MESELE: HAD GEREKTİREN İKRAR 


Bize göre kişi, kadı huzurunda zina ettiğini ikrar ederse had uygu- 
lanmaz. Dört ayrı oturumda dört defa zina ettiğini ikrar etmesi gerekir. 

Şafiilere göre ise bir kez ikrar ederse had uygulanır. 

Bizim bu konudaki delilimiz, Resülullah'tan (sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadistir: “Nuaym b. Hezzâl, babasının şöyle dediğini 
rivayet etmiştir: 

Maiz b. Malik babamın yanında kalan bir yetimdi. Mahalleden bir 
cariyeyle cinsi ilişki kurdu. Babam kendisine, 

- Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem] git, yaptığını haber ver. Belki 
senin için bağışlanma diler, dedi. Bunu, Mâiz için bir çıkış yolu bulu- 
nur umuduyla istemişti. 

Maiz, Resülullah'a [sallallahu aleyhi vesellem) gelip, 

- Yâ Resülallah! Ben zina ettim. Bana Allah'ın kitabını (hükmünü) 
uygula, dedi. 

Resülullah fsallalahu aleyhi vesellem] ondan yüz çevirdi. Mâiz dönüp 
tekrar, 

- Yâ Resülallah! Ben zina ettim. Bana Allah'ın kitabını (hükmünü) 
uygula, dedi. 

Resülullah yine ondan yüz çevirdi. Ama Mâiz tekrar dönüp, 


- Yâ Resülallah! Ben zina ettim. Bana Allah'ın kitabını uygula, dedi. 
Nihayet bunu dört kez söyleyince, Resülullah sallallahu aleyhi vesellem], 


358 Müslim, Hudüd, 3 (nr. 4509); İbn Mâce, Hudüd, 7 (nr. 2647). 
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- Sen bunu dört kez söyledin. Kiminle zina ettin, dedi. Mâiz, 
- Falan kadınla. 

- Onunla birlikte oldun mu? 

- Evet. 

- Tenin onun tenine değdi mi? 

- Evet. 

- Onunla cinsel ilişkide bulundun mu? 


- Evet. 


Bunun üzerine Hz. Peygamber isallallahu aleyhi vesellem] onun recme- 
dilmesini emretti. Maiz, Harre'ye götürüldü. Recmedilmeye başlanıp 
da taşın acısını hissedince sabredemedi, çıkıp kaçtı. Arkadaşları yetişe- 
mediği halde Abdullah b. Üneys yetişip bir deve inciği aldı ve ona atıp 
öldürdü. Sonra Resülullah'a sallallahu aleyhi vesellem) geldi ve bunu ken- 
disine haber verdi. 


Hz. Peygamber isallallahu aleyhi vesellem), “Keşke bıraksaydınız. Belki töv- 
be ederdi de Allah tövbesini kabul ederdi” buyurdu. Görüldüğü üzere 
Resülullah sallallahu aleyhi vesellem) bir ikrarla had uygulamayı emretme- 
miştir. Bu da had uygulanması için dört ikrar gerektiğine delildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Zina dışındaki diğer hak- 
larda tekrara ihtiyaç duyulmaz, bir ikrarla gerçekleşir. Zina hükmü de 
aynı şekildedir. Bir ikrarla gerçekleşmesi gerekir. 


332. MESELE: ZİNA HÜKMÜNDE DÖRT ŞAHİTTEN BİRİNİN 
ŞAHİTLİĞİNİ GERİ ÇEKMESİ 


Biz Hanefiler'e göre dört kişi bir adamın zina ettiğine şahitlik eder, 
akabinde bir şahit şahitliğini geri çekerse hepsine had uygulanır. 


Şâfiiler'e göre ise sadece şahitliğini geri çekene had uygulanır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Bu şahitlerden birinin 
şahitliğini geri çekmesi durumunda, dört şahit iffetli birine iftira atmış 


359 Ebü Davud, Hudüd, 24 (nr. 4421); ayrıca bk. Buhâri, Muhâribin, 22 (nr. 6815); Müslim, 
Hudüd, 5 (пг. 4515). 
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olarak sayılırlar. Biz de iftira atılan kişiye nisbet edilen lekeyi temizle- 
mek için tüm şahitlere had uygulanmasını gerekli kıldık. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Sadece şahitliğini geri çeke- 
ne had uygulanır. Zira iftira haddi sadece iftira atan kişiye uygulanır. 
Konumuzda iftira atan kişi ise şahitliğini geri çeken kişinin ta kendi- 
sidir. Diğer üç şahide gelince, şahitliklerinin tedbir amaçlı olma ihti- 
mali vardır. Ayrıca hataları ve iftiraları kesin olarak kanıtlanmamıştır. 


Dolayısıyla onlara had uygulamak farz değildir. 


333. MESELE: ŞÜPHELİ NİKAH AKDİ 

Bize göre bir kişiye, kız kardeşi gibi mahremi olan (evlenmesi ha- 
ram olan) bir kadınla evlenmesi halinde had lazım gelmez. 

Şâfiiler'e göre ise bu kişiye had uygulanır. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki bu nikah akdi sa- 
hih olmayan bir akid olsa bile, nihayetinde bir akid görünümündedir. 
Bu durumda haddin düşmesi hususunda şüphe oluşur. Şüpheli du- 
rumlarda ise had uygulanmaz. 

Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki akid, akid yapıl- 
maya uygun olanlarla yapıldığında geçerli olur. Mahremler ise nikah 
yapılmaya uygun değillerdir. O halde bu akidde nasıl şüphe oluşur? 
(Böyle bir nikah şekli yoktur, akid tamamıyla geçersizdir). 


334. MESELE: RECM HADDİ UYGULAMANIN ŞARTLARI 

Zina eden erkek veya kadında şu dört şartın bulunması halinde 
recm haddi uygulanır: 

1. Akıllı olmak, 

2. Bulüğ çağına ermiş olmak, 

3. Hür olmak, 

4. Sahih bir nikah akdiyle evli olmak. 
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Bu dört şartta mezhepler hemfikirlerdir. Fakat şu konuda görüş 
ayrılığına düşmüşlerdir: Müslüman olmak recmin şartlarından mıdır, 
değil midir? 

Biz Hanefiler'e göre müslüman olmak recmin şartlarındandır. 


Şâfiiler'e göre ise şartlarından değildir. 


Örneğin; bize göre evli olup zina eden yahudi veya hıristiyan kişi 
recmedilmez. 


Şâfiiler'e göre ise recmedilir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Recm cezaların son 
derecesidir. Cezaların son raddesi ise hakkı olan nimetleri bitirmiş, ta- 
mamlamış kişilere uygulanır. Tam da bu yüzden akıl, bulüğ, hürriyet 
ve sahih bir nikâhı şart koştuk. Zira bunlar insanın nimetleridir. İslâm 
ise nimetlerin başıdır. Dolayısıyla müslüman olmayan kişi, hakkı olan 
nimetleri tamamlamış sayılmaz. Çünkü kişinin nimetlerinde artış yap- 
mak, cezasında da artış sağlayacaktır. Yahudi ve hıristiyanlar ise İslâm 
nimetini elde etmemişlerdir. Bu sebeple onlara recm haddi uygulanmaz. 


Şafiiler iserivayetedilenşu hadisi delil olarak gösterirler: “Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem], yahudi bir adamı ve kadını zina ettikleri için rec- 
metti.” Bu haber, konumuz için kesin bir delildir. 


335. MESELE: NEFSİ MÜDAFAA ANINDA 
ÖLDÜRÜLEN DEVENİN TAZMİNATI 


Hanefiler'e göre bir deve adama saldırır ve adam kendini korumak 
için deveyi öldürürse devenin tazminatını ödemesi gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise gerekmez. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şu sözleridir: Kişi, bir malı sa- 
hibinin izni olmaksızın telef ederse, deveyi saldırmadan önce öldür- 
düğünde tazminat gerekeceği gibi, tazminat gerekir. Eğer tazminat 
gerekmeyeceğini söyleyecek olursak, devenin saldırısından dolayı 


360 Buhâri, Muharibin, 37 (nr. 6841); Müslim, Hudüd, 6 (nr. 4533). 
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gerekmediğini söyleriz. Fakat devenin saldırısı ve fiillerine itibar edil- 
mez. Nitekim Resülullah rsallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyurmuştur: 


1123 312 e 28 
Ë Í| || 
“Hayvan(ın cinayet ve zararı) hederdir.”® 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bu kişi deveyi, kendisini 
ölüm kötülüğünden korumak için öldürmüştür. Dolayısıyla kendisine 
karşı kılıcını çeken bir köleyi nefsi müdafaa amacıyla öldürdüğünde 
sahibine tazminat ödemeyeceği gibi, kendisine saldıran deveyi öldür- 
düğünde de tazminat ödemesi gerekmez. 


361 Buhari, Zekât, 66 (nr. 1499); Müslim, Hudüd, 11 (nr. 4562). 


SERİKA (HIRSIZLIK) KİTABI 
«фә 


336. MESELE: HIRSIZLIĞIN NİSABE2 

Biz Hanefiler'e göre hırsızlığın en az miktarı 10 dirhemdir. 
Şafiiler'e göre ise çeyrek dinardır.?" 

Bu miktardan daha değerli bir malı çalan hırsızın eli kesilir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den [sallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


= Fə АР deb a m ⁄ @ „ЕЕ 
АХО S a.i las У з das AE e }й У 
“On dirhemden az mehir, on dirhemden az hırsızlıkta kesim yoktur.” 
Bu hadis, konumuz için kesin bir delildir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Hırsızlıkta el kesmenin ge- 
rekli olmasının bir şartı da, korunan bir malın bulunması ve çalınması- 


362 Hırsızlık haddinin uygulanabilmesi için en az miktar. 

363 Yaklaşık 28 gram gümüşe tekabül eder. 

364 Çeyrek dinar, yaklaşık olarak 1 gramlık altına tekabül eder. 

365 İlk kısmı için bk. Dârekutni, es-Sünen, 8/418; Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrâ, 7/240 (nr. 14777). 
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dır ki bu şart konumuzda gerçekleşmiştir. Zira çeyrek dinar değerine 
ulaşan bir değer, insanların gözünde mal olarak değer kazanır. Bu se- 
beple 10 dirhem değerine ulaşan malda el kesildiği gibi, çeyrek dinar 
değerine ulaşan malda da el kesilmesi gerekir. 


337. MESELE: ÇALINAN MEYVELER veya 
GIDALAR SEBEBİYLE EL KESİMİ 


Bize göre bir kimse, korunduğu yerden meyve ve gıda ürünleri 
çalarsa eli kesilmez. 

Şâfiiler'e göre ise kesilir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den {sallallahu aleyhi 


vesellem) rivayet edilen şu hadistir: 
23571 5 «55 23 У 
“Meyve ve hurma hırsızlığında el kesme yoktur.” Bu hadis, konu- 
muz için kesin bir delildir. 
Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki insanlar meyve 
ve gıda ürünlerini mal olarak nitelendirirler. Dirhem ve dinarlar karşı- 


lığında satılabilirler. El kesmek ise nisab değerinde bir mal çalınması 
sebebiyle gerekli olur. Konumuzda ise nisab değerinde mal çalınmıştır. 


338. MESELE: MEZAR HIRSIZININ?” ELİNİN KESİLMESİ 
Hanefiler'e göre mezar hırsızlığı yapan kişinin eli kesilmez. 
Şâfiiler'e göre ise kesilir. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şu sözleridir: Şu konuda hiçbir 
ihtilaf yoktur ki şüphe durumunda el kesilmez. Konumuzda malda, 
malın olduğu yerde, mülkiyetinde ve mülk sahibi hakkında şüphe var- 
dır. Dolayısıyla mezar hırsızının elinin kesilmesi vâcip değildir. Aynı 


366 Ebü Davud, Hudüd, 12 (nr. 4390); İbn Mâce, Hudüd, 27 (nr. 2691); Tirmizi, Hudüd, 19 
(nr. 1520). 
367 Kabirleri kazıp kefen hırsızlığı yapan kişiler. 
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şekilde çöl ve çorak yerde yapılan hırsızlıkta da el kesilmez. Malda 
şüphe olduğunu söylememizin nedeni, malın depolanabilen bir şey 
olmasıdır. Kefen ise kabre bu amaçla değil, ölünün çürümesi ve te- 
lef olması sebebiyle konulmuştur. Malın olduğu yerde şüphe olduğu- 
nu söylememizin nedeni ise kabrin mal saklama alanı olmamasıdır. 
Çünkü mezar, kefen saklama ve koruma alanı değildir. Görmüyor mu- 
sun? Mezar, kefen dışındaki başka mallar için de koruma ve saklama 
alanı degildir. Mülkte şüphe olduğunu söylememizin sebebi ise, kefe- 
nin sadece ölünün ihtiyacı olduğu için temin edilişidir. Aynı zamanda 
ölü o kefeni koruyamaz. Zira el kesmek, korunan bir malın çalınma- 
sıyla vâcip olur. Kefen ise korunan bir mal değildir. Çünkü ölü kefeni 
koruyamaz. Bu şüphelerden bir tanesi dahi bulunduğunda hırsızın eli 
kesilmez. Konumuzda ise bütün bu şüpheler mevcut durumdadır. O 
halde hırsızın eli nasıl kesilsin? 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Ahırdan hayvan çalındığında 
hırsızın elinin kesildiği gibi, mezar hırsızının korunmakta olan malı 
çalmasıyla elinin kesilmesi gerekir. Çünkü her malın korunma yeri 
duruma uygun şekilde olur. Kefenin durumuna uygun olan korunma 
yeri ise mezardır. Dolayısıyla mezar hırsızlığı yapan kişinin elinin ke- 
silmesi icap eder. 


339. MESELE: ELİ KESİLEN HIRSIZIN AYNI ZAMANDA 
TAZMİNATA MAHKÜM EDİLMESİ 


Biz Hanefiler'e göre el kesme ve tazminat aynı hırsızda toplana- 
maz (eli kesilen hırsız tazminata mahküm edilemez). 


Şafiilere göre ise toplanabilir. 


Örneğin biz Hanefiler'e göre bir hırsızın çaldığı mal elinde telef 
olursa eli kesilir, fakat telef olan mal için tazminata mahküm edilmez. 


Şafiflere göre ise eli kesilir ve çaldığı malın değerini ödemekle ce- 
zalandırılır. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Hırsızın sağ eli, çaldığı 
malın karşılığında kesilir. Dolayısıyla kesilen el çalınan mal karşılığın- 
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da yapılan ödeme gibi olur. Bu durumda onu tazminata mahküm et- 
memiz bizi bir mal sebebiyle iki tazminata (el kesme ve mal tazminatı- 
na) mahküm etmeye sürükler. Bu ise câiz değildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şu ifadeleri kullanırlar: Şüphesiz ki el, Allah 
Teâlâ'nın hakkı için hırsızlık eylemine ceza olarak kesilir. Görmüyor 
musun? Mal sahibi hırsızı affetse dahi eli kesilir. Buradan da anlaşıldı- 
ğı gibi el kesme, hırsızlık eylemine kaışılık ceza yolu ile yapılan Allah 
Teâlâ'ya ait bir haktır. Her iki hak sahibini (Allah Teâlâ ve malı çalınan 
kişiyi) göz ardı etmemek için hırsıza telef ettiği mal karşılığında tazmi- 


nat cezası verilmesi lazım gelir. 


340. MESELE: EL KESİLDİKTEN SONRA 
HIRSIZLIĞIN TEKERRÜR ETMESİ 


Biz Hanefiler'e göre eli kesildikten sonra defalarca hırsızlık yapan 
kişinin dört tarafı (iki el ve iki ayağı) kesilmez. 

Şafiflere göre ise kesilir. 

Örneğin bize göre bir kişi hırsızlık yaparsa sağ eli kesilir. Tekrar 
yaparsa sol ayağı kesilir. Bundan sonra tekrar hırsızlık yaparsa bir yeri 
kesilmez.” 

Şafiilere göre ise her hırsızlık yapışında sırasıyla sağ eli, sol ayağı, 
sol eli, sağ ayağı kesilir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Ali b. Ebü Talib [radıyallahu anh) 
döneminde gerçekleşen şu hadisedir: Hırsızlıktan dolayı sağ eli ve sol 
ayağı kesik bir kişi tekrar hırsızlık yaparken yakalandı. Mesele Hz. 
Ali'ye {radıyallahu anh) bildirildiğinde sol elinin kesilmesini emretmedi 
ve şöyle buyurdu: “Ben, ona atıp vuracağı bir el bırakmama ve ihtiyaç 


duyduğu yere gideceği bir ayak bırakmama hususunda Allah'tan hayâ 
ederim.” Anlayacağımız şey şudur ki; kesim işlemi helâk etmeden 


368 Bu durumda ebedi olarak hapsedilir. 
369 Hz. Ali (radıyallahu апһ] daha sonra bu adamı ebedi hapse mahküm etmiştir (Beyhaki, 
es-Sünenü1-Kübrü, 8/274 (nr.17730)). 


DELİLLERİYLE HANEFİ ve ŞAFİİ MEZHEBİ • 299 


azarlama amacıyla meşru kılınmıştır. Şayet üç ve dördüncü hırsızlıkta 
so] el ve sağ ayak kesilir dersek, bu kişiyi helâka sürüklemiş oluruz. Bu 
ise meşru değildir. 


Şâfiiler ise Hz. Ebü Bekir [radıyallahu anh) döneminde vuku bulan şu 
olayı delil olarak gösterirler: “Hırsızlıktan dolayı sağ eli ve sol ayağı 
kesik bir hırsız Hz. Ebü Bekir'in kızı Esma'nın [radıyallahu anhümâ) bir 
takısını çaldı. Daha sonra Hz. Ebü Bekir (radıyallahu anh) sol elinin kesil- 
mesini emretti.”” Bu, konumuz için kesin bir delildir. 


341. MESELE: KARI KOCA ARASINDA GERÇEKLEŞEN 
HIRSIZLIKTA FL KESİLİR Mİ? 


Bize göre kocanın, karısının malından çalması veya kadının ko- 
casının malından çalması durumunda her ikisine de el kesme işlemi 


gerekmez. 
Şâfüler'e göre ise gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki kadının 
malında kocanın hakkı ve kullanım hakkı vardır. Zira koca, karısından 
faydalanır. Bu durumda koca karısının malını çaldığında, mahrem bir 
akrabasından çalmış gibi olur. Kişi mahreminin malını çaldığında ise 
elinin kesilmesi gerekmez. Konumuzda da aynı şekilde kocanın elinin 


kesilmesi gerekli değildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Karı ve kocadan her birinin 
malı ayrıdır. Ne kocanın karısının malında ne de kadının kocasının 
malında hakkı vardır. Tam da bu sebeple kadının kocası aleyhinde 
veya kocanın karısı aleyhinde yaptığı şahitliğin kabul edildiğini söyle- 
riz. Zira kadının malı kocasının malından ayrıdır. Dolayısıyla kocanın 
eli, yabancı birinin malını çaldığında kesildiği gibi, karısının malını 
çaldığında da kesilir. 


370 Malik, el-Muvaka, 5/155. 
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342. MESELE: KUR'ÂN-I KERİM HIRSIZININ ELİ KESİLİR Mİ? 
Hanefilere göre mushaf-ı şerif çalan kişinin eli kesilmez. 


Şâfiiler'e göre ise çaldığı mushaf-ı şerifin değerinin nisab miktarı- 


na ulaşması durumunda kesilir. 


Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Şüphesiz ki el kesme, mal 
hırsızlığı durumunda gerekli olur. Kur'ân-ı Kerim'de yazılı olanlar ise 
Allah Teâlâ'nın kelâmıdır. Allah Teâlâ'nın kelâmı ise mal olarak nite- 
lendirilemez. Bu sebeple hırsızlıkta şüphe doğar. Şüphe doğması du- 


rumunda ise el kesilmez. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Bu kişi Kur'ân-ı Kerim hırsızlığı 
yaparak ticari değeri olan bir şeyi çalmıştır. Bu sebeple elinin kesilmesi 
gereklidir. Çünkü mal, insanların masraflarını karşılayarak sahip ol- 
dukları şeylerdir. Kur'ân-ı Kerim ise aynı şekilde masrafları karşılana- 
rak sahip olunan bir şeydir. Dolayısıyla bir ilim kitabı veya edebi bir 
kitap çalındığında el kesme gerekli olduğu gibi, Kur'ân-ı Kerim çalın- 
dığında da el kesmenin gerekli olması gerekir. 


YOL KESİCİLİK?” KİTABI 
“ölə 


343. MESELE: ŞEHİR MERKEZİ İÇİNDE YOL KESMEK 


Biz Hanefiler'e göre şehir merkezi içinde yol kesenlere eşkıya hü- 
kümleri ve cezaları uygulanmaz. 


Şâfiiler'e göre ise bu kişilere eşkıya ceza ve hükümleri uygulanır.?” 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Yol kesicilere had uy- 
gulanmasının sebebi yol kesmeleridir. Zira yol kesiciler, tüccarların 
kaçmasını engellemek amacıyla yollarına set çekerek yollarını keser- 
ler. Tam da bu sebeple “kâtıu't-tarik” (yol kesici) olarak isimlendirilir- 
ler. Şehir merkezlerinde yapılan eşkıyalıkta ise yol kesme anlamı tam 
olarak gerçekleşmez. Bu sebeple evde hırsızlık yapan kişilerin cezaları 
ağırlaştırılmadığı gibi, şehir merkezinde eşkıyalık yapanlara yol kesici 
hükmü vererek onların cezalarını ağırlaştırmak da câiz değildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki cezanın ağırlaş- 
tırılmasının sebebi, tüccarların mallarına el konulması ve öldürülmele- 


371 Şehir dışında, sefer halinde olan insanların yollarını kesip mallarına el koyan kişiler. 


372 Şâfii mezhebinde en sahih görüşe göre şehirlerde yol kesicilik yapan kişiler eşkıya ola- 
rak sayılır. 


302 • RUÜSÜ”L-MESAİL 


ridir. Konumuzda ise mallarına el konularak öldürülmeleriyle birlikte 
yol kesme fiili gerçekleşmiştir. Bu sebeple de azarlamanın tam olarak 


gerçekleşmesi için cezanın ağırlaştırılması icap eder. 


344. MESELE: YOL KESEN KADININ CEZASI 
Bize göre yol kesen kadına, erkeğe uygulanan ceza lazım gelmez. 
Şâfiiler'e göre ise lazım gelir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki kadının 
yapısı çarpışma ve savaşmaya elverişli değildir. Görmüyor musun? 
Mürted kadın çarpışmaya elverişli olmaması sebebiyle öldürülmez. 
Zira kadın yaratılış olarak zayıftır. Dolayısıyla erkeğe meşru kılınan 
cezalar kadına uygulanmaz. Çünkü yol kesicilik genellikle erkekler 
tarafından yapılır. Kadınların yol kesicilik yapması ise çok nadirdir. 


Nadir olan şeylere ise hüküm uygulanmaz. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Yol kesmek ve akabinde öl- 
dürmek hırsızlıkla bağlantılıdır. Bu işi yapan kadın, bu işi yapan bir 
erkek gibi değerlendirilir. Bu sebeple bir evde hırsızlık yapan kadında 
olduğu gibi, elinin kesilmesi gerekir. 


345. MESELE: YOL KESİCİYE YARDIMCI OLAN KİŞİNİN CEZASI 


Biz Hanefiler'e göre yol kesicilere yardım ve yataklık yapan kişi- 
lere, yol kesicilere uygulanan cezanın aynısının uygulanması gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise gerekmez. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki yol 
kesici, yolu yardımcıdan gelen destekle keser. Bu durumda yapılan 
işte hepsi ortaktır. Çünkü hırsızların âdeti böyledir. Bir kısmı çarpı- 
şır, bir kısmı öldürür, bir kısmı ise mallara el koymakla meşgul olur. 
Dolayısıyla azarlamanın tam olarak gerçekleşmesi amacıyla hepsine 


ağırlaştırılmış haddi gerekli kıldık. 
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Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Had olarak uygulanan el 
kesme ve öldürme cezası, hırsızlık ve öldürme fiillerine ceza olarak 
gerekli kılınmıştır. Fakat yardımcı olan kişi hırsızlık ve öldürme fiil- 
lerini gerçekleştirmemiştir. Had olarak el kesme ve öldürme cezasına 
çarptırılmalarında hiçbir anlam yoktur. 


İÇECEKLER KİTABI 
“gölə: 


346. MESELE: İÇKİYİ SİRKELEŞTİRMEK 
(ŞARAP SİRKESİ YAPMAK) 


Hanefiler'e göre içkiyi sirkeleştirmek (ve kullanmak) câizdir. 

Şâfiiler'de ise câiz değildir. 

Hanefiler'in bu konudaki delili, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


E ə 3 
ASİL JE Je рца д 
“Sirkeleştirilen içki helâl olduğu gibi, herhangi bir deri de tabaklanırsa te- 
miz sayılır.”?? Bu hadis, içkinin sirkeleştirilmesinin câiz oluşuna delildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Şüphesiz ki bu, maddeleri 
evirmek ve değiştirmektir. Maddeleri evirmek ve değiştirmek ise sa- 
dece Allah'a aittir. İnsanoğlunun inisiyatifinde değildir. Görmez mi- 
sin? İçkiye daha tatlı ve lezzetli olması için şeker ve nişasta atıldığında 
helâl olmaz. Çünkü tadı değişse de içki hükmünden çıkmamıştır. Aynı 
şekilde içkiye tuz vb. şeyler atılarak sirkeleştirilmesi de câiz değildir. 


373 Dârckutni, es-Siinen, 1/49. 
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347. MESELE: ÜZÜM ve HURMA ŞIRASINDAN 
YAPILAN İÇKİNİN HÜKMÜ 


Biz Hanefiler'e göre üzüm veya hurma şırasından yapılan içkinin 
azı da çoğu da haramdır. Arpa, buğday ve pirinç gibi şeylerden imal 
edilen içeceklerin ise ister pişirilsin ister pişirilmesin içilmesi helâldir. 
Pişirilen üzüm suyunun (sarhoşluk vermiyorsa) safi halinin içilmesi 
haram değildir. Sarhoşluk veriyorsa haramdır. 


Şafiiler'e göre ise üzüm veya hurma şırasından yapılan içki olsun, 
pişirilen üzüm suyu olsun (yukarıda sayılan içeceklerin) hepsi haramdır. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Resülullah”tan [sallallahu aleyhi vesellem] 
rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 


pe Vi zi “1713 2 A 212.9- yə 27 сз)» 
“İçkinin azı, çoğu ve sarhoşluk veren her içecek haram kılındı.”?”“ Ви 
hadis, konumuz için kesin bir delildir. 


Şafiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


İş” q 124 22 € г . 
> zo ° Е | Ú 
“Çoğu sarhoş eden şeyin azı da haramdır.””” 


Başka bir rivayette şöyle buyrulmuştur: 


175-4, “427210 e Kl 


“Çoğu sarhoş eden şeyin bir yudum kadarı da haramdır.”976 


Başka bir rivayette ise: 


374 Beyhaki, es-Siünenü1-Kübrü, 10/213 (nr. 21475). 

375 Ebü Davud, Eşribe, 5 (nr. 3683); Tirmizi, Eşribe, 3 (nr. 1985); İbn Mâce, Eşribe, 10 (nr. 
3518); Beyhaki, es-Sünenii1-Kübrâ, 8/296 (nr. 17851). 

376 Dârekulni, es-Sünen, 4/255. 
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... o ər”. 27.7 sz 

zün öyə t Йи 

Е Çogu sarhoş eden şeyin bir yudumu da haramdır”9” buyrulur. Bu ha- 
dis-i şerif ler konumuz için kesin delillerdir. 


377 Taberâni, el-Mu'cemü'-Evsat, 4/249 (nr. 9327); Beyhaki, @з-бїїпе 
17398); Dârekutni, es-Sünen, 4/255. 


nü1-Kübrü, 8/515 (nr. 


CİZYE KİTABI 
“gölə: 


348. MESELE: CİZYENİN DÜŞMESİ 


Biz Hanefiler'e göre zimmi kimse ölür veya müslüman olursa ciz- 
ye düşer. 


Şafiilere göre ise düşmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki cizye, 
öldürülmeye bedel olarak ceza yoluyla gerekli olur. Şu âyet-i kerime 
ise bu görüşümüze delildir: 


ÜL İŞLİ YE İL igit : 323 şəli iylə 


\ 


ARPA 15 GESİ „л əlilə İNİ pdy b 41.25 
Göğe iel 

“Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret gününe iman etmeyen, 
Allah'ın ve resülünün haram kıldığını haram saymayan ve hak din İslâm'ı 


din edinmeyen kimselerle, küçülerek (boyun eğerek) kendi elleriyle cizyeyi ve- 
rinceye kadar savaşın” (Tevbe 9/29). Bu âyet cizyenin ceza ve küçük düşü- 


378 Zimmilerden onları koruma adı altında alınan vergi. 
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rücü bir yolla alınmasının gerekli olduğuna delildir. Ceza ise ölümden 
sonra ifa edilemez. Aynı şekilde küfrün cezası olan cizye de ölümden 


sonra ifa edilemez. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Cizye, zimminin boynunda 
olan bir mal hakkıdır. Zimmi kişi bunu ödemez ve üzerinden bir sene 
geçerse bu hak artık borç olur. Kişi öldükten sonra ise borcu mirasın- 
dan karşılanır. Diğer borçlarda da bu şekildedir. 


349. MESELE: EN AZ CİZYE MİKTARI 


Bize göre zengin ve fakire göre farklılık göstermesiyle birlikte ciz- 


yenin en az miktarı çeyrek dinardır. 
Şâfiiler'e göre ise 1 dinardır. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki ciz- 
ye şeriatın, eda edecek kişinin gücüne itibarla vâcip kıldığı bir haktır. 
Dolayısıyla zekât konusunda olduğu gibi, cizye miktarının da zengin 
ve fakire göre değişmesi gerekir. 


Şâfüleriserivayetedilen şu hadisi delil olarak gösterirler: “Peygamber 
Efendimiz sallallahu aleyhi vesellem), Muâz b. Cebel”i (radıyallahu anh) Yemen'e 
vali olarak gönderince, bulüğ çağına gelmiş olan her erkekten (cizye ola- 
rak) 1 dinar almasını emretmiştir.” Görüldüğü gibi Resülullah (sallallahu 
aleyhi vesellem) zengin ve fakir arasında ayrım yapmamıştır. 


379 Ebü Davud, Harâc, 30 (nr. 3040); Tirmizi, Zekât, 5 (nr. 626). 


AV ve HAYVAN KESİMİ KİTABI 
İÖ» 


350. MESELE: KESİM ESNASINDA 
BESMELEYİ BİLEREK TERKETMEK 


Biz Hanefiler'e göre bir kimse kasten besmele getirmeyerek koyun 
keserse koyun ölü hükmünde olur ve yenmesi haram olur. 


Şâfiiler'e göre ise bu koyunun yenmesi helâldir. 


Besmele unutularak terkedilen koyunun yenmesinin helâl olması 
hususunda hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 

$ 122,2 ofo > Bi 2 “1\2 1252 1. 

əzəl 813 diz ом $ C ДҮ; 
“Üzerine Allah'ın adı anılmayan kesilmiş hayvanları yemeyin, bunu yap- 

mak Allah'ın yolundan çıkmaktır” (En'âm 6/121). Allah Teâlâ, Allah'ın adı 

anılmadan kesilen hayvanları yemeyi yasaklamış ve bunun fâsıklık ol- 

duğunu bildirmiştir. Bu âyet-i kerime konumuz için kesin bir delildir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Bizler besmelesi unutularak 
terkedilen koyunun yenmesinin helâl olması hususunda hemfikiriz. 
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Bilerek terkedildiğinde de aynı şekilde helaldir. Zira Allah Te313”nın 
zikri her müslüman kişinin kalbinde yer edinmiştir. Dolayısıyla kalple 
olan zikrin dille olan zikrin hükmünde olması gereklidir. 


351. MESELE: ANA RAHMİNDEKİ YAVRUNUN KESİMİ 


Biz Hanefiler'e göre kesilen koyunun karnından çıkan ölü yavru- 


nun yenmesi helâl değildir. 
Şâfiiler'e göre ise helâldir. 


Bu görüş, yavru şeklini almış ve ruhun girdiği yavrular için geçer- 
lidir. Kesilen koyunun karnından çıkan henüz olgunlaşmamış et par- 
çasının yenilmesinin helâl olmaması hususunda iki mezhep arasında 
hiçbir ihtilaf yoktur. 

Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şudur: Bu yavru anasın- 
dan ayrıdır. Bu sebeple kesiminin de anasından ayrı olması gerekir. 
Örneğin iki koyun kuyuya düşer ve üstteki koyun yaralanırsa, çırpın- 
malarıyla alttaki koyuna zarar verir ve birlikte ölürlerse alttaki koyu- 
nun eti yenmez. Konumuz da aynı bu şekildedir. Zira ana koyunun 
kesilmesiyle karnındaki yavru boğularak ölür. Boğularak ölen hayva- 
nın yenmesi ise Allah Teâlâ'nın kitabında haramdır. 


Şafiiler ise şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 
42 


“Апа rahmindeki yavrunun kesimi annenin kesimiyledir.”*“9 Görüldüğü 
üzere Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem}, ananın kesilmesiyle yavruyu 
da kesilmiş saymıştır. Bu hadis bize yavrunun ana rahminde cenin ol- 
duğu süre zarfında hükmünün anasının parça ve taraflarının (baş, kol, 
ağız vs.) hükmü gibi olduğunu göstermiş, yavru için özel bir kesimin 
gerekmediğini bildirmiştir. Zira bu bir özür durumudur. Anasının ke- 
siminin yavru için de geçerli olduğunu varsaymamız gerekir. 


380 Ebü Davud, Dahâyâ, 18 (nr. 2830); İbn Mâce, Zebâih, 15 (nr. 3320); Tirmizi, Sayd, 10 (пг. 1550). 
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352. MESELE: SÖNÜK (ÖLMÜŞ ve SU YÜZEYİNE ÇIKMIŞ) 
BALIĞIN YENMESİ 


Bize göre ölmüş ve su üstüne çıkmış balığın yenmesi helal değildir. 


Şafiiler”e göre ise helâldir. 


Aradaki görüş ayrılığının sebebi, bu balıkların ölüm sebebinin 
bilinmemesidir. Fakat ölüm sebebi bilinirse, örneğin dalgaların onu 
kıyıya vurması veya başka bir balık tarafından öldürülmesi gibi; eti 
yenebilir. Bu konuda hiçbir görüş farklılığı yoktur. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] 
ölüp su üstüne çıkan balıkları yemeyi yasakladı.” Bu haber konu- 
muz için kesin bir delildir. 


Şâfüler ise Resülullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen baş- 
ka bir hadisi delil olarak gösterirler: 


HE 2 
22222 pedi 2302 ağla ŞA 
“Onun (denizin) suyu temiz, ölüsü helâldir.” Bu hadis, konumuz için 
kesin bir delildir. 


353. MESELE: DİŞ ve TIRNAKLA BOĞAZLANAN HAYVAN 


Biz Hanefiler'e göre yerinden sökülmüş diş veya tırnakla kesilen 
hayvanın eti helâldir. Yerinden sökülmemiş ve hâlâ insana bitişik olan 
diş veya tırnakla kesilen hayvanın eti ise helâl değildir. 


Şâfiiler'e göre ise ister sökülmüş ister sökülmemiş olsun, her du- 
rumda diş veya tırnakla kesilen hayvanın eti helâl değildir. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Hayvanın etinin helâl olma- 
sının şartlarından biri de kanının akması için hayvanın kesilmesidir. 


381 Ebü Davud, Et'ime, 36 (nr. 3817). 


382 Ebü Davud, Tahâret, 41 (nr. 83); İbn Mâce, Tahâret, 38 (nr. 417); Tirmizi, Tahâret, 52 (nr. 
69); Nesâi, Tahâret, 47 (nr. 59). 
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Bu durum ise konumuzda mevcuttur (hayvan sökük diş veya tırnakla 
kesilmiş ve kan akmıştır). Dolayısıyla kasap bıçağıyla veya keskin sün- 
güyle kesilen hayvan etinin helal olması gibi, sökük diş veya tırnakla 
kesilen hayvan etinin de helâl olması gerekir. 


Şafiiler"in delili ise şu hadistir: 


Rafi” b. Hadic [radıyallahu anh) şöyle anlatır: (Bir gün) Resülullah”ın 


(sallallahu aleyhi vesellem) yanına vardım ve, 


“Ey Allah'ın resülül Yarın düşmanla karşılaşacağız, yanımızda bı- 
çak da yok, (bir hayvan kesmek gerekirse onu) keskin taş ile yahut 
(uzunlamasına ikiye bölünmüş bir) değneğin (keskin) tarafıyla kese- 
bilir miyiz?” dedim. Resülullah da [sallallahu aleyhi vesellem], 


2 
ее» 16417533640 Bı. 
PA POETE? thai Us ыш 


“(Hayvanı tırnak ve diş gibi şeylerin dışında) Kan akıtan şeylerle kes veya- 
hut (keserken) elini çabuk tut ve üzerine Allah'ın adını an. (Kesme aleti) Tırnak 
ve diş olmamak şartıyla (kesilen hayvanın etini) yiyiniz. (Şimdi) Size bunu(n 
sebebini) açıklayacağım: Diş, kemiktir. Tırnağa gelince; (o da) Habeşliler'in bı- 
çağıdır "*S buyurdu. 


383 Buhâri, Şeriket, 16 (nr. 2507), Müslim, Edâhi, 4 (nr. 5204). 


KURBAN KİTABI 
Se 


354. MESELE: KURBANIN HÜKMÜ 

Biz Напе еге göre kurban kesmek vâciptir. 

Şafiilere göre ise sünnettir. 

Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili, Peygamber Efendimiz'den 
(sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadis-i şeriftir: 

р x 

s inhi i өы ai ğu a iç 
“Ey insanlar, her sene, her ev halkına atîre™ ve kurban kesmek vâcip- 


tir. “585 “Ev halkına” ibaresi daha sonra neshedilmiştir ve kurban kes- 
mek herkese vâcip olmuştur. 


Şâfiiler ise şu hadis-i şerifi delil olarak göstermişlerdir: 


132, 


LU Де м7 рч а 661. ы 
“Kurban kesiniz. Zira bu, babanız İbrahim'in laleyhisselâm) sünnetidir. ”% 


384 Câhiliye döneminde müşrikler receb ayının ilk onunda kurban keser ve kanını putları- 
nın üzerine dökerlerdi. İslâmiyet'ten sonra müslümanlar ise receb ayının ilk on günün- 
de kurban keser ve fakirlere dağıtırlardı. İşte buna atire denir. 


385 Tirmizi, Edahi, 19 (nr. 1601); Beyhaki, es-Sünenü 1-Kübrâ, 9/312 (nr. 19128). 
386 bk. İbn Mâce, Edâhi, 3 (nr. 3247); Beyhaki, es-Sünenü1-Kübrü, 9/438 (nr. 19016). 
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355. MESELE: HAYVANIN KESİLME ŞEKLİ 


Bize göre hayvan kesimi boğazından, gırtlak ve şah damarlarıyla 
birlikte olur (Gırtlağın altından veya üstünden kesilmesi şart değildir). 

Şafiilere göre ise boğazdan gırtlakla birlikte (gırtlağın altından) 
kesilir. 

Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Hayvan kesmekten maksat, kan 
akıtmaktır. Bu maksat ise sadece şah damarlarının kesilmesiyle gerçekleşir. 

Şâfüler'in delili ise Resülullah'tan {sallallahu aleyhi vesellem] rivayet 


edilen şu hadis-i şeriftir: 
Gİ SN 
“(Dikkat ediniz!) Kesim, boğaz ve gırtlağın kesilmesiyledir.”987 


356. MESELE: AT ETİ YEMENİN HÜKMÜ 
Biz Hanefiler'e göre at eti yemek (tenzihen) mekruhtur.388 
Şâfiiler'e göre ise helâldir. 


Biz Hanefiler'in bu meseledeki delili şu âyet-i kerimedir: 


& uu SİİRİ ра; 


“Ve (Allah) kendilerine binmeniz için ve bir ziynet olarak atları, katır- 
ları ve merkepleri de yaratmıştır” (Nahl 16/8). Allah Teâlâ atı, merkep ve 
katırlarla birlikte zikretti. Ayrıca atın binek ve ziynet olarak faydalanı- 
labileceğini belirtti. Eğer at yenilebilir bir hayvan olsaydı, Allah Teâlâ 
bunların yanında kendisinden yenilerek faydalanılabileceğini de belir- 
tirdi. Aynı şekilde Allah Teâlâ âyette atı, merkep ve katırla aynı kefede 
tutmuştur. Merkep ve katır ise eti yenilebilen hayvanlardan değildir. 
O halde at da aynı şekildedir, eti yenmez. 


387 bk. Dârekutni, es-Sünen, 4/283. 
388 Bu, Ebü Hanife'nin [rahmetullahi aleyh] görüşüdür. İmâmeyn'e göre at eti yemekte bir 
beis yoktur. 
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Şâfüler'in delili ise şu sözleridir: At eti helâldir. Zira Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem] ve ashap döneminde at yenilmiştir. Hatta Hz. 
Ömer (radıyallahu anh) bir keresinde bir köyden geçiyordu. Orada tay yi- 
yen insanlar gördü ve neden at yediklerini sordu. Bunun üzerine köy 
halkı, “Bizler anasından ayrılan tayları yeriz. Çünkü kıyamet yaklaş- 
mıştır” dediler. Hz. Ömer (radıyallahu anh) şöyle cevapladı: “Yapmayın! 
Zira bu gevşekliktir.” Bu kelâm at etinin helâl olduğuna delildir. 


357. MESELE: MECBUR KALAN KİŞİNİN 
ÖLÜ HAYVAN ETİ YEMESİ 


Bize göre muhtaç kişi, ölü hayvan etini sadece ölmekten kurtula- 
cak kadar yer. Doyana kadar yemesi helâl değildir. 


Şâfiiler'e göre ise helâldir.” 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 

246 .. .. = ... 2 91447 229213 E TPE ə 22 
f -$ фу E a AET, E EFT E 0 ` 

Dp) 2522 ОЇ £ l L YS EG əə — >l 

zs 
“Allah, size ancak leş, kan, domuz eti ve Allah'tan başkası adına kesileni 
haram kıldı. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret ölçüsü- 
nü aşmaksızın yemek zorunda kalırsa ona günah yoktur. Şüphesiz, Allah çok 
bağışlayandır, çok merhamet edendir” (Bakara 2173). Maksut mana zaruret 

anında doymayacak şekilde yenilmesidir. 


Şafifler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak gösterirler: 
8 “8 3⁄ 25 AT. e) əvət ev” € ə „26 o 2 
2 ь “. к d ` | “a 
АЫ bul) alu alanı şəb işa A gə 


“Kim şiddetli açlık durumunda zorda Кайт, günaha meyletmeksizin (ha- 
ram etlerden) yerse, şüphesiz ki Allah çok bağışlayıcıdır, çok merhamet edici- 


389 Buhari, Zebəih, 27 (nr. 5519, 5520). 


390 Şâfii mezhebine göre tercih edilen görüş, ölmeyecek kadar yemesinin helâl oluşudur. 
Fazlasını yemek helâl değildir. 
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dir" (Mâide 5/3). Allah Teâlâ şiddetli açlıkta ve zorda kalma durumunda 
ölü hayvan eti yemeyi mubah kılmıştır. Fakat doyup doymama konu- 


suna değinmemiştir. 


YEMİN KİTABI 
ago 


358. MESELE: GAMÜS YEMİNİNİN KEFARETİ 


Biz Напе еге göre gamüs yemininin (kasten yapılan yalan yemi- 
nin) kefareti yoktur. 


Şâfiiler'e göre ise vardır. 


Örneğin bir kişi bir şeyi yapmadığını bildiği halde yaptığına ye- 
min ederse gamüs yemini etmiş olur. 

Müstakbel (müna'kide) yeminine gelince, bu yemini yapan kişi- 
ye kefâret gerektiği hususunda hiçbir ihtilaf yoktur. Örneğin bir kişi, 
“Vallahi şöyle yapmayacağım” derse mün'akide yemini etmiş olur. 
Yapmayacağına yemin ettiği bu işi yaptığında ise kefâret ödemesi gerekir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Peygamber Efendimiz'den fsallallahu 
aleyhi vesellem] rivayet edilen şu hadistir: 


Meze. ei Ç ez ` > оао $£ (26 x y га o ə 
200 úL 217-551 3025 şi “Bər 
36 — ə... КЕЧ] 


"kal 


kə” 
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“Şu beş şeyin kefâreti yoktur: Allah'a şirk koşmak, harp günü cepheden 
kaçmak, haksız yere birini öldürmek, müslüman birinin malını almak için yalan 
yere yemin etmek ve anne ve babaya itaatsizlik etmek.” Bahsi geçen yemin, 
gamüs yeminidir. 

Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki kefâret, günahı 
silme ve suçu kaldırma amaçlı meşru kılınmıştır. Ayrıca bizler gelecek 
zamanı içeren mün'akide yemininin kefâret gerektirdiği hususunda 
hemfikiriz. Bu geçmiş zaman içeren bir yemin olan gamüs yemininin 


de kefâret gerektirdiğine delildir. 
359. MESELE: ZORLA ETTİRİLEN YEMİN GEÇERLİ MİDİR? 
Bize göre zorla ettirilen yemin geçerli sayılır. 


Şâfüler'e göre ise geçerli sayılmaz. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Bu kişi hür ve mükelleftir. 
Kendi diliyle yemin etmiştir. Dolayısıyla rızayla edilen yemine kefâret 
gerektiği gibi, zorla ettirilen yemine de kefâret vâcip olur. 


Şafiiler ise Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi vesellem] rivayet edilen 
şu hadis-i şerifi delil olarak gösterirler: 


“ o £ o $ 
Де, 3002 ИТЕК 


“Ümmetimden hata, unutma ve zorlama ile yapılan şeylerin hükmü kal- 
dırıldı. 292 Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], zorlanma halinde hükmün 


kaldırıldığını bildirmiştir. 


360. MESELE: KÂFİRİN YEMİNİ GEÇERLİ MİDİR? 

Biz Hanefiler'e göre geçerli değildir, yemin edip bozduğunda 
kefâret gerekmez. 

Şâfiiler'e göre ise kâfirin yemini geçerlidir. Bozarsa kefâret gerekir. 


391 Ali el-Müttaki, KenzüT-Ummâl, nr. 44007. 
392 İbn Mâce, Talâk, 16 (nr. 2045). 
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Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki kefâ- 
ret bazan malla bazan da oruçla ödenir. Oruç ibadettir. Kâfir ise ibadet 
etmeye ehil değildir. İşte bu yüzden kâfirin yemininin geçersiz oldu- 
gunu dile getirdik. Zira kâfir, kefâretin hükmü olan oruca ehil değildir. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylediler: Yemin, kişinin kendi hak- 
kında yaptığı bir tasarruftur. O halde kefâretin vâcip olması gerekir. 
Çünkü diğer yemin çeşitlerinde de söylediğimiz gibi, kâfir de yemin 
etmeye ehildir. 


361. MESELE: KURBAN BAYRAMI GÜNÜ ve 
TEŞRİK GÜNLERİ ORUÇ TUTMAYA NEZRETMEK 


Bize göre kurban bayramı ve teşrik günlerinde oruç tutmaya nez- 
reden kişinin nezri geçerlidir. 


Şâfiiler'e göre ise geçersizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Şüphesiz ki bu 
adam bir gün oruç tutmaya nezretmiştir. Gündüzün aydınlığı yönün- 
den bakacak olursak, nezredilen gün oruç tutulabilir bir gündür. Nezir 
ise kişinin kendi hakkında yaptığı bir tasarruftur. Bu sebeple bu nezrin 
geçerli olması gerekir. Bu durumda bu adam başka bir gün oruç tutar 
ve nezir yükünün altından kalkmış olur. * 


Şafifler ise delil olarak Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] bugün- 
lerde oruç tutmayı yasakladığını söylemişler, bu yasağa rağmen o 
günde oruç tutulduğunda günah sayılacağını, günah üzerine yapılan 
nezrin ise câiz olmadığını belirtmişlerdir. 


362. MESELE: OĞLUNU KURBAN ETMEYİ NEZRETMEK 


Biz Hanefiler'e göre oğlunu kurban olarak kesmeyi nezreden Кїзї- 
nin nezri geçerlidir. Bu durumda bir koyun kesmesi gerekir. 


Şâfiiler'e göre ise bu nezir geçersizdir. Bu durumda hiçbir şey yap- 
masına gerek yoktur. 


393 Hanefi mezhebine göre bu kişi nezrettiği gün oruç tutar, daha sonra orucunu bozar ve 
uygun bir günde orucu kazâ eder. 
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Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Bu nezir geçerlidir. Zira bu 
nezri yapan kişi nezrinden, emredilen kişinin çıktığı gibi çıkar. Hz. 
İbrahim'in aleyhisselam) kıssası da görüşümüzü destekler niteliktedir. 
Zira Hz. İbrahim [aleyhisselâm] oğlunu kurban etmekle emredilmiş ve 
bu emirden feda yoluyla (oğlu yerine koç keserek) çıkmıştı. Oğlunu 
kurban etmeye nezreden kişi de aynı şekildedir. Bu sebeple bu kişinin 
bir koyun keserek nezrinden çıkması gerekir. Delil ise Hz. İbrahim'in 


[aleyhisselâm] kıssasıdır. 


Şâfiiler'in delili ise şu sözleridir: Ви, kötülük üzerine nezretmektir. 
Zira kişinin oğlunu kurban olarak kesmesi kötülüktür. Kötülük üze- 
rine edilen nezir ise geçersizdir. Oğlunu öldürmeyi nezreden kişinin 
nezri de geçersizdir. Konumuzda da durum aynı bu şekildedir. 


KADILIK ADABI KİTABI 
agpo 


363. MESELE: GÂİB™ KİŞİ HAKKINDA HÜKÜM VERMEK 


Biz Hanefilere göre hazır bulunmayan kişi hakkında hüküm ver- 
mek câiz değildir. 


Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Şüphesiz ki kadı, hasımlar 
(sanıklar) hakkında hükmü; ya ikrar sonucu ya da tanıkların şahitlik- 
lerinin kabul edilmesi sonucu verir. Gâib kişinin ise ne ikrarı ne inkârı 
ne de şahitliğini bilinir. Bu sebeple gaib kişi hakkında hüküm verilme- 
mesi gerekir. 


Şâfiller'in delili ise şu sözleridir: Şüphesiz ki kadıya göre iddialar 
kanıt ile sabit olursa, kadının bu hakkı uygulamaya dökmesi gerekir. 
Hasım gâib olsa bile kadının zorunlu olarak bu hakkı uygulamaya ge- 
çirmesi gereklidir. Bu durumda kadı hasımın bulunduğu bölgenin ka- 
dısına hüküm mektubu yazar ve hükmü bildirir. 


394 Mahkemenin bulunduğu belde dışında olan kişi. 
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364. MESELE: MESCİDLERDE HÜKÜM VERMEK 

Bize göre davalara mescidde bakmak ve hüküm vermek câizdir. 

Şafiilere göre ise câiz değildir. 

Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem] rivayet edilen şu haberdir: “Resülullah sallallahu aleyhi vesellem), 


Mescid-i Harâm'da dava dinlerdi.” Ashap da Resülullah”tan (sallallahu 
aleyhi vesellem] sonra mescidde davalara bakmıştır. 


Şâfiiler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak göstermişlerdir: 
Y ”. öö Te bs 2 Кү 24; 
© faz dil çə 335 G 4 25-221 О! 


“Şüphesiz mescidler, Allah'ındır. O halde, Allah ile birlikte hiç kimseye 
kulluk (ibadet) etmeyin” (Cin 72/18). Görüldüğü üzere Allah Teâlâ mescid- 
lerde O'ndan başkasına kulluk ve dua etmeyi yasaklamıştır.” 


365. MESELE: KADINLARIN KADILIK YAPMASI 


Biz Hanefiler'e göre kadınların şahitlik yapabilecekleri tüm dava- 


larda kadılık yapmaları câizdir.” 
Şâfiiler'e göre ise kadınların kadılık yapması câiz değildir. 


Biz Hanefiler'in bu konudaki delili şudur: Kadın şahit olmaya ehil- 
dir. O halde kadı olmaya da ehil olması gerekir. Zira şahitlik, sözü 
başkasının üzerine tatbik etmek, uygulamaktır. Kadı da aynı şekilde 
sözünü başkasının üzerine uygular. O halde kadının şahitlik ederek 


395 Bu lafız şekliyle bulunamamıştır. Farklı deliller için bk. Buhâri, Talâk, 30 (nr. 5309); 
Buhâri, Ahkâm, 18 (nr. 7166). 

396 Büyük Şafii âlimlerinden Şirbini (rahmetullahi aleyh], mescidlerde davaya bakılması- 
nın câiz olmamasının sebebini şöyle açıklar: Dava meclislerinde boş söz, yüksek sesli 
konuşmalar oldukça çoktur. Ayrıca bazan bir deli, çocuk, hayızlı kadın veya kâfirin 
davaya katılması gerekebilir. Mescidler ise bu şeylere karşı muhafaza edilmelidir. 

397 Buna göre kadın had ve kısas davalarında kadılık yapamaz. Zira kadın had ve kısas 


davalarında şahitlik yapamaz. 
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sözünü başka biri üzerine tatbik etmesi câizse, kadılık yaparak sözünü 
başka biri üzerine tatbik etmesi de câizdir.” 


şâfiiler ise delil olarak şu hadis-i şerifi gösterirler: 


o > ә ^ G Si J 2 
gil 3 1 20365 553] 
“Siz kadınlar din ve akıl olarak noksansınız.""” Resülullah (sallallahu aleyhi 
vesellem], kadınların hallerinin noksan olduğunu bildirmiştir. Görmüyor 
musun? Şahitlik konusunda iki kadın bir adamın yerini tutar. Böyle ol- 
masının sebebi noksanlıktan başka bir şey değildir. 


366. MESELE: ŞAHİTLERİN ÂDİL OLUP OLMADIKLARI 
HAKKINDA SORUŞTURMA YAPMAK 


Biz Hanefilere göre mal davalarının aksine, had gerektiren dava- 
larda şahitlerin âdil olup olmadıklarını soruşturmak ve şahitliklerin 
hakikatini araştırmak şarttır. 


Şâfiiler'de ise her iki dava çeşidinde de araştırma ve soruşturma şarttır. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şu sözlerimizdir: Her davada soruş- 
turma ve araştırmayı şart koşmak, özellikle de bu zamanda kadı için 
çok zorluk çıkarmaktır. Bu sebeple mal davalarında adaletin zâhiriyle 
(soruşturma yapılmamış haliyle) yetindik. Zira mal davalarında şüphe 
olsa dahi hüküm verilebilir. Adalette soruşturmayı had davalarında 
şart koştuk. Çünkü had davalarında şüphe olması durumunda hüküm 
verilemez. Bu sebeple had davalarında soruşturma ve araştırmayı ih- 
tiyaten şart koştuk. 


Şafiiler ise şu âyet-i kerimeyi delil olarak gösterirler: 
° 2 b ер səf 1 ° eh 
S qd 53146015 
“İçinizden iki âdil kimseyi şahit tutun" (Talâk 65/2). Allah Teâlâ mal 


veya had davası arasında ayrım yapmaksızın şahitlikte âdil olmayı 
şart koşmuştur. Bu âyet konumuz için kesin bir delildir. 


398 Kadının had ve kısas konuları dışında şahitliği kabul edilir. Aynı şekilde kısas ve had 
konuları dışında kadılık yapabilir. 


399 bk. Buhâri, Hayız, 6 (nr. 304). 
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367. MESELE: DOĞUM KONUSUNDA EBENİN 
TEK BAŞINA ŞAHİTLİK YAPMASI 


Bize göre doğum konusunda ebenin tek başına yaptığı şahitlik ka- 
bul edilir. 


Şâfiiler'e göre ise kabul edilmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şudur: Şüphesiz ki doğum konusu 
erkeklerin karıştığı bir konu değildir. Bu sebeple ebenin tek başına 
yaptığı şahitliği kabul etmek gerekir. Zira bizler ebenin tek başına yap- 
tığı şahitliğin kabul edilmediğini savunursak, bir dava gerçekleştiğin- 
de doğumu ispat konusunda insanlara zorluk çıkarmış oluruz. 


Şâfüler ise şu âyeti delil olarak gösterirler: 


Бит лии үре “əəə o 01 ie 8 “ . .. “ 3 ə” ë sm 
“...Sahitliklerine güvendiğiniz iki erkeği; eğer iki erkek olmazsa, bir erkek 
ve iki kadını şahit tutun" (Bakara 2/282). Allah Teâlâ mal, had veya doğum 
davaları arasında ayrım yapmaksızın tüm hükümlerde bir erkeğin şa- 


hitliğini iki kadının şahitliğine denk kılmıştır. 


368. MESELE: ZİMMİNİN ZİMMİYE ŞAHİTLİĞİ 
Bize göre zimmilerin birbirlerine yaptıkları şahitlikler kabul edilir. 


Şâfiiler'e göre ise kabul edilmez. 


Biz bu konuya delil olarak kâfirin velayet ehli olduğunu, bu se- 
beple de müslümanın olabildiği gibi kâfirin de şahitliğe ehil olması 
gerektiğini söyleriz. 

Şafifler ise delil olarak şu sözleri sarfederler: Şüphesiz ki kâfir fâ- 
sıktır. Fâsık ise şahitliğe ehil değildir. Görmüyor musun? Müslüman 
olan fâsıkın şahitliği bile kabul edilmez. Küfür ise fâsıklığın başıdır. 
O halde kâfirin şahitliğinin kabul edilmemesi, müslüman olan fâsıkın 
şahitliğinin kabul edilmemesinden daha evladır. 
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369. MESELE: KARI KOCADAN BİRİNİN 
DİĞERİ HAKKINDA ŞAHİTLİK YAPMASI 


Biz Hanefiler'e göre karı ve kocadan birinin diğeri hakkında yaptı- 
ğı şahitlik kabul edilmez. 


Şâfiiler'e göre ise kabul edilir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz şudur: Bizler babanın oğlu hak- 
kında yaptığı şahitliğin veya oğulun baba hakkında yaptığı şahitliğin 
kabul edilmemesi hususunda hemfikiriz. Zira babanın oğlu hakkında 
şahitlik yapması kendi hakkında şahitlik yapması gibidir. Ayrıca baba 
ve oğulun malları bitişiktir, ortak gibilerdir. O halde birbirleri hakkın- 
da yaptıkları şahitlikte şüpheli durumuna düşerler. Karı ve koca da 
aynı bu şekildedir. Çünkü malları bitişiktir. Görmüyor musun? Erkek, 
karısının malı sayesinde zengin olarak anılır. Nitekim öyet-i kerimede 
şöyle buyrulmuştur: 


Q İSE 24) 

“Seni yoksul bulup zengin etmedi mi?” (Duha93/8). Yani, seni Hatice”nin 

(radıyallahu anhâ] malıyla zengin etti. O halde karı ve kocanın birbirleri 

hakkında yaptıkları şahitliklerin aralarında menfaat bulunması sebe- 

biyle kabul edilmediğini söyleriz. Zira aralarındaki menfaat sebebiyle 
baba oğula ve mal ortaklarına benzerler. 


Şâfiller ise delil olarak karı ve kocadan her birinin malının ayrı 
olduğunu; bu sebeple de kardeşin kardeşi için yaptığı şahitliğin kabul 
edildiği gibi, karı ve kocanın birbirleri hakkında yaptıkları şahitliğin 
de kabul edilmesinin gerekli olduğunu söylerler. 


370. MESELE: TAVLA ve SATRANÇ OYNAYANLARIN ŞAHİTLİĞİ 


Tavla oynayan kişinin günahkâr olduğu ve şahitliğinin kabul edil- 
mediği hususunda iki mezhep arasında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. 


Satranç oynayana gelince, biz Hanefiler'e göre şahitliği kabul edilmez. 
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Şâfiiler'e göre ise şu üç şartı barındırması halinde satranç oynayan 
kişinin günahkar olmasıyla beraber şahitliği kabul edilir: 


1. Oyun sebebiyle namazını geçirmemesi, 
2. Oyun sebebiyle kötü sözler söylenmemesi, 


3, Bahis ve iddia şekliyle oynanmaması. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Ali'den (radıyallahu anh) rivayet 
edilen şu hadisedir: Hz. Ali [radıyallahu anh], satranç oynayan bir kavime 
rastladı ve kamçısını çekerek, “Nedir bu tapınıp durduğunuz heykel- 
ler?” dedi. Bu, konumuz için kesin bir delildir. 


Şafifler ise delil olarak şöyle söylerler: Bilindiği gibi tavlanın ha- 
ram olma sebebi içinde bulunan kumardır (zardır). Dolayısıyla satran- 
cı zarsız oynayıp belirttiğimiz üç şarta uygun olan kişinin şahitliğinin' 
kabul edilmesi gereklidir. 

Ayrıca rivayet edildiğine göre Said b. Müseyyeb (rahmetullahi aleyh) 


satranç oynardı. Üstelik sahabeden hiçbiri onun satranç oynamasına 


ses çıkarmamıştır. 


DAVALAR KİTABI 
agw 


371. MESELE: EV DAVASINDA EVDE OTURAN ve 
BAŞKA BİR YERDE OTURAN KİŞİLERDEN 
HANGİSİNİN KANITI ÖNE ALINIR? 


Biz Напе еге göre bir ev davasında hem o evde oturan kişi hem 
de başka bir yerde oturan kişi şahit yahut delil getirirse, dışarıda otu- 
ran kişinin delili veya getirdiği şahit kabul edilir.** 


Şâfiiler'e göre ise evde oturan kişininki kabul edilir. 


Bizim bu meseledeki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi 
vesellem) rivayet edilen şu hadistir: 


GN a 1, 2 АТР, 233 14 24428 
SI əs G 2 zəli A 2) 
“Delil davacıya, yemin davalıya düşer." Resülullah [sallallahu aleyhi ve- 


sellem], davacının kanıt getirmesi gereken kişi olduğunu bildirdi. Davacı 
ise başka yerde ikamet eden kişidir. Üzerine dava yürütülen evde ikamet 


400 Örneğin iki kişi evin kendisine ait olduğunu iddia etmektedir. Bu iki kişiden biri zaten o 
evde, diğeri ise başka bir yerde ikamet etmektedir. Dava günü ikisi de şahit getirirlerse, 
başka bir yerde ikamet eden adamın şahitlerinin şehadeti kabul edilir. 


401 Beyhaki, es-Sünenü's-Suğrâ, 9/99 (пг. 3413). 
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eden kişinin ise kanıt getirmesine gerek yoktur. Zira davalının bu evde 
ikamet etmesi şahididir. Çünkü bu evde ikamet etmesi davalının delilidir. 


Şâfiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Davacı ve davalı birlikte ka- 
nıt getirmeleriyle kanıt konusunda eşit olmuşlardır. Bu durumda bir 
tercih yapma gereksinimi duyduk. Biz de evi elinde bulundurması se- 
bebiyle evde oturan kişinin kanıtını tercih ettik. Ayrıca dışarıda ikamet 
eden kişinin kanıtını tercih etmektense, evde ikamet eden kişinin kanı- 


tını tercih etmek daha evladır. 


372. MESELE: BİR ŞAHİT ve BİR YEMİNLE HÜKÜM VERMEK 

Biz Hanefiler'e göre kadının bir şahit ve bir yeminle hüküm ver- 
mesi câiz değildir. 

Şâfiiler'e göre ise câizdir. 

Bizim delilimiz, Resülullah'tan [sallallahu aleyhi vesellem) rivayet edi- 
len şu haberdir: 


“Resülullah sallallahu aleyhi vesellem) bir davacıya, 


“Delilin var mıdır?' diye sordu. Davacı, 


"Yoktur yâ Resülallah” dedi. Bunun üzerine Resülullah (sallallahu 


aleyhi vesellem|, 


“O halde senin için davacının yemini vardır" buyurdu.”"” 


Görüldüğü gibi Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], yemini davacı- 
nın davalı aleyhinde yapacağını bildirmiştir. Bu, görüşümüz için kesin 
bir delildir. 

Şâfiileriserivayetedilen şu haberi delil olarak gösterirler: “Resülullah 


(sallallahu aleyhi vesellem] bir şahit ve bir yeminle hüküm vermişti.” 


402 Müslim, Eymân, 63 (nr. 372). 
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373. MESELE: İFTİRA HADDİYLE 
CEZALANDIRILMIŞ KİŞİNİN ŞAHİTLİĞİ 


Bize göre iftira haddiyle cezalandırmış kişi tövbe etse dahi şahitli- 
Bi kabul edilmez. 


Şâfiiler'e göre ise tövbe ederse şahitliği kabul edilir. 
Bizim bu konudaki delilimiz şu âyet-i kerimedir: 
Gİ A EZİZ ELLİ ЖЕКЕ ЕУ АК УЛАН 
29 „* ДЕ ЕОР ə s E ә sər 
Оол 13 fazi o a 3553 
e “a 
“Namuslu kadınlara zina isnat edip sonra da dört şahit getiremeyenlere 
seksen değnek vurun. Artık onların şahitliğini ebediyen kabul etmeyin. İşte 


bunlar fâsık kimselerdir” (Nür 24/4). Allah Teâlâ ebediyen lafzını kullana- 
rak iftira atanların şahitliğini reddetmiştir. 


Şâfiiler ise aynı âyeti ve devamını delil olarak gösterirler: 

Yİ AE qişa İĞ Şİ дА 509015 

Zz $ 3 р 2% Pala ıt m: Р 2 г РА А 
4 Aİ I š Ж. S alı La в Miri ik 2 I e at -gr 2 
о Уо А13 S a 5 yy; 17 
$ -5 1⁄ 25 ç 4“ Колу Ы ... 2 
O 2 29-42 ОБ, А0215 00544051536 
“Namuslu kadınlara zina isnat edip sonra da dört şahit getiremeyenlere 
seksen değnek vurun. Artık onların şahitliğini asla kabul etmeyin. İşte bun- 
lar fâsık kimselerdir. Ancak tövbe edip bundan sonra ıslah olanlar müstesna. 
Çünkü Allah, çok bağışlayandır, çok merhamet edendir” (Nür 24/4-5). Allah 
Teâlâ tövbe edenleri bu durumdan istisna etmiştir. Bu da iftira haddi 


ile cezalandırıldıktan sonra tövbe eden kişilerin şahitliklerinin kabul 
edilmesi gerektiğine delildir. 
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374. MESELE: YEMİN ETMEKTEN VAZGEÇEN 
DAVALI HAKKINDA HÜKÜM VERMEK 


Had ve kısas gerektiren davalarda yemin etmeyen davalı hakkın- 
da hüküm verilmediği hususunda iki mezhep arasında hiçbir görüş 


ayrılığı bulunmaz. 


Had ve kısas dışındaki davalara gelince, biz Hanefiler'e göre ye- 
min etmeyen davalı hakkında hüküm verilir. 


Şâfiiler'e göre ise verilmez. 


Bizim bu konudaki delilimiz şu sözlerimizdir: Davalı üç kere ye- 
min etmekten geri durmasıyla inatçılık ve dik kafalılık ettiğini belli et- 
miştir. Zira davalının yemin etmesi davacının hakkıdır. Davalı yemin 
etmekten geri durarak davacının hakkına nail olmasını engellemiştir. 
Bu ise zulümdür. O halde kadının bu zulmü gidermesi gerekir. Bu zul- 
mü ortadan kaldırmak için ise yemin etmeyen davalı hakkında mal ile 
hüküm vermekten başka bir çare yoktur. 


Şafiiler ise delil olarak şöyle söylerler: Şüphesiz ki davalının ye- 
minden geri durması tereddütlü bir iştir. Çünkü davalının yemin et- 
mekte çekingen davranma sebebinin, acele etmeme veya yeminden 
sakınma olması muhtemeldir. Bu durumda davalının yeminden geri 
durması birçok ihtimali içinde barındırır hale gelmiştir. O halde yemin 
etmekten geri duran davalı hakkında hüküm vermek câiz değildir. 
Davalı kişinin dava esnasında susup hiç konuşmaması halinde hüküm 
verilmez. Konumuzda da bu şekildedir. 


375. MESELE: İZ SÜRÜCÜNÜN İFADELERİYLE HÜKÜM VERMEK 


Biz Hanefiler'e göre iz sürücünün verdiği ifadeler doğrultusunda 


hüküm vermek bâtıldır. 
Şâfiiler'e göre ise câizdir. 


Bizim bu konudaki delilimiz, Hz. Peygamber'den [sallallahu aleyhi ve- 


sellem) rivayet edilen şu hadistir: 
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йм 2 Д2 G 6 zəli iz azdi 

“Delil davacıya, yemin davalıya düşer.” Peygamber Efendimiz fsal- 

lallahu aleyhi vesellem] iki şeyin kanıt olarak kabul edildiğini bildirmiştir. 

Bunlar delil ve yemindir. Bu şüpheli ifadeleri kanıt olarak kabul eden- 

ler, Resülullah Efendimiz'in belirttiği iki kanıt çeşidine üçüncüsünü 
eklemiş olurlar. Bu ise câiz değildir. 


Şafiiler ise Hz. Âişe'den (radıyallahu anhà] rivayet edilen şu hadis-i 
şerifi delil olarak gösterirler: 


Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) sevinmiş olarak ve yüz çizgileri 
parlar bir halde yanıma girdi ve şöyle buyurdu: 


Эд aşı q ЫЛ А Мз! ys yy sədi s; fi 
СТЕ 


“Görmedin mi, biraz önce iz sürücü Mücezziz (adındaki şahıs), Zeyd b. 
Hârise ile Üsâme b. Zeyd'e baktı da, ‘Muhakkak bu ayaklar birbirindendir" dedi ”% 


403 Beyhaki, es-Sünenü"s-Suğrd, 9/99 (nr. 3413). 
404 Buhari, Ferâiz, 31 (nr. 6770), Müslim, Rada”, 11 (nr. 3690). 


RUÜSÜ'L 
MEÖNİL 


ALLAME ZEMAHŞERİ “x 


) 


Fıkıh ehli arasındaki ictihad farklılıklarını ele alan 
ve farklı görüşleri derleyen birçok eser vardır. 
Bu alanda kaleme alınan en önemli eserlerden 
biri de Allâme ez-Zemahşeri'nin Ruüsu1-Mesdil 
adlı meşhur telifidir. Zemahşeri bu eserinde, 
mensubu olduğu Hanefi mezhebinin Şâfii 
mezhebinden farklı olan görüşlerini çoğunlukla 
herhangi bir tercihte bulunmadan karşılıklı 
deliller bağlamında okuyucuya sunmuştur. 


Fıkhın fer'i meselelerinde mezhep 
taassubundan uzak çok yönlü bir fıkıh 
düşüncesini kazandırmayı amaçlayan 

Zemahşeri, iki tarafın delillerini ortaya koymak 
süretiyle Hanefi ve Şafii mezhepleri arasındaki 
ihtilafları kısa bir biçimde ele almıştır. 


N 978-605-159. 
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